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ANALISE COMPARATIVA DOS TRES MODELOS DE COOPERACAO
PROCESSUAL NA DOUTRINA BRESILEIRA: A BUSCA POR UMA
INTERPRETACAO ADEQUADA AO ART. 6° DO CPC/2015

Isabella Fonseca Alves!
RESUMO

O presente artigo busca analisar e comparar os trés modelos de cooperacdo processual mais
conhecidos na doutrina brasileira, objetivando encontrar uma interpretacéo ao art. 6° do Novo
Caodigo de Processo Civil, que permita a democratizacdo processual e aplicacdo do modelo
constitucional de processo. Para tanto, serdo analisados (i) o modelo processual de
colaboracdo advindo de uma superacdo dos modelos isonémico e assimétrico defendida por
Daniel Mitidiero, em que parte de pressupostos sociais, logicos e éticos e de uma dupla
funcdo do juiz (paritario no dialogo e assimétrico na decisdo); (ii) o modelo de cooperacgédo
processual que resulta da superacdo dos modelos dispositivo e inquisitério defendido por
Fredie Didier, em que parte do principio da boa fé processual e a cooperacao obrigacional e
entende a cooperagdo como um principio; e por fim (iii) a teoria normativa comparticipacdo
(cooperacdo relida) defendida por Dierle Nunes, em que parte de uma comunidade de trabalho
revista em perspectiva policéntrica e comparticipativa, ao entender que o sistema processual €
um sistema em que prevalece os comportamentos nao cooperativos de todos o0s sujeitos
processuais, e por isso 0 Novo CPC imp6&e uma premissa forte (contra-fatica), mediante varios
dispositivos. Demonstrar-se-a que 0 Novo Codigo de Processo Civil, é um Cddigo de todos 0s
sujeitos processuais, ndo sendo cabiveis focos de centralidade seja nas partes ou nos
magistrados e que € necessario a implementacdo de uma perspectiva democrética através do
policentrismo processual em que se afasta qualquer concepgéo de protagonismo de qualquer
dos sujeitos processuais.

Palavras Chave: art. 6° do Novo Cddigo de Processo Civil. Cooperagdo processual, modelo de
cooperagao processual, Teoria normativa da comparticipagéo.

I - Da colaboracdo como modelo processual de superacdo dos modelos isondmico e

assimétrico e da dupla funcédo do juiz: paritario no dialogo e assimétrico na deciséo

No Brasil, como um importantissimo expoente de uma visdo cooperativa do
processo, em vertente estatalista e axiologica, Daniel Mitidiero, defende que através da
conjuncdo de pressupostos sociais, 16gicos e éticos, é possivel tragar trés perfis de organizacdo

do processo civil: 0 isondmico, assimétrico e cooperativo.?

! Mestre em Direito Processual pela Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais.

2 «“Os pressupostos culturais que permitem a comparacio entre os modelos isondmico, assimétrico e cooperativo
s80 0s pressupostos sociais, ldgicos e éticos. Os primeiros permitem a comparacdo entre modelos de organizagdo
social e respectivos reflexos na figura do juiz; os segundos, entre diferentes métodos decisérios e as suas
projecdes sobre poderes das partes e do juiz; os terceiros, entre as maneiras como a verdade e boa fé influenciam



No modelo de processo civil isondmico haveria certa indistin¢éo entre o individuo, a
sociedade civil e o Estado, 0 que ocasionaria em certa medida uma relacdo de paridade entre
os individuos e o poder politico.® Destaca-se que caberiam as partes, através de uma tarefa

exclusiva delas, buscar a busca pela verdade.

Ja 0 modelo assimétrico, de forma inversamente oposta ao isonémico, tem-se
configurado a separacdo do individuo, a sociedade civil e o Estado, 0 que ocasiona uma
relacdo assimétrica quando o Estado € visto como um sujeito que encontra acima de seu povo.
Como duas consequéncias desse modelo, o contraditério é tratado como mera bilateralidade e

a busca pela verdade é feita pelo Estado na conducéo ativa do processo.

Como terceiro modelo, e defendido por Daniel Mitidiero, 0 modelo colaborativo de
processo civil, “parte da ideia que o Estado tem como dever primordial proporcionar
condicdes de organizacdo de uma sociedade livre, justa e solidaria, fundado que esta
dignidade esta na dignidade da pessoa humana”. Destaca-se ainda, que o individuo, sociedade
civil e Estado acabam por ocupar assim posi¢des coordenadas — 0 que daria lugar a uma

relacdo de cooperacgéo sendo que

a colaboragdo € um modelo que visa dividir de maneira equilibrada as posicées
juridicas do juiz e das partes no processo civil, estruturando-o como uma verdadeira
comunidade de trabalho (Arbeitsgemeinschaft), em que se privilegia o trabalho
processual em conjunto do juiz e das partes (prozessualen Zusammenarbeit). Em
outras palavras: visa dar feicdo ao aspecto subjetivo do processo, dividindo de forma
equilibrada o trabalho entre todos os seus participantes — com aumento concorrente

dos poderes do juiz e das partes no processo civil. 4

A conducdo do processo teria um novo eixo, vez que seria agravada por deveres
cooperativos de esclarecimento, dialogo, prevencdo e auxilio. Além disso, todos os
participantes do processo devem observar a boa fé subjetiva e a boa fé objetiva (art. 5° do

CPC/ 2015). A verdade provavel é um objetivo cujo alcance permite a prolacdo de decisdes

na conformagdo do processo”. MITIDIERO, Daniel. Colaboragdo no processo civil — pressupostos sociais,
I6gicos e éticos. 3. ed. S&o Paulo: RT, 2015, p. 97.

¥ Colaboragdo no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 97.

* MITIDIERO, Daniel. Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. 3. ed. Sdo Paulo:
RT, 2015. p. 52.



justas (arts. 300 e 369 do CPC/2015), sendo portanto tarefa conjunta do juiz e das partes (arts.
369 e 370 do CPC/2015), na medida de seus interesses persegui-la.

Portanto, nota-se que sua teoria parte da identificacdo de uma comunidade de
trabalho e da um enorme destaque ao contraditorio, pois para esse autor, o contraditério
estaria recuperando um papel de destaque na construgdo da organizacdo do processo,
gravando todos os seus participantes principalmente nos arts. 7°, 9°, 10 e 489, 81° IV do
CPC/2015.

Destaca-se que haveria um redimensionamento do papel do juiz e das partes a partir
da necessidade de equilibrada participacao, sendo certo que o papel do juiz em sua teoria seria
redesenhado, assumindo uma dupla posicdo: paritario no didlogo e assimétrico na decisdo
(arts. 99, 10, 139, 489, 81°, IV do CPC/2015). QOu seja, teria um juiz do processo cooperativo
quando este fosse isondmico® na condugdo do processo e assimétrico no quando da deciséo

das questdes processuais e materiais da causa °

O Estado Constitucional também revela a sua juridicidade no processo, mas ja ai no
quando das decisdes do juiz, que devem ser necessariamente justas e dimensionadas
na perspectiva dos direitos fundamentais (materiais e processuais). Decises, alias,
formadas em um ambiente democratico, em que todos tem a oportunidade de
participar de sua formacdo, mas impostas assimetricamente pelo juiz, dada a
imperatividade da jurisdigdo. A atuacdo jurisdicional ¢, por definicdo, assimétrica. E
por essa razdo, a proposito, que ndo nos parece adequado afirmar que o juiz no
processo civil se contra a todo tempo em pé de igualdade com as partes. Nao é
possivel, em outras palavras, afirmar que o processo civil do Estado Constitucional é
um processo que visa a uma “renovada perspectiva isonémica” da atuagdo judicial.
Ignorar, no entanto, a imperatividade da jurisdicdo e a necessidade de submissdo da
parte a seu comando a vista da assimetria inerente a esse momento da atuagdo estatal

parece equivocado. Mais adequado, portanto, pensar mesmo em juiz paritario no

® “A isonomia esta em que, embora dirija processualmente e materialmente o processo, agindo ativamente, 0
juiz o faz em permanente didlogo com as partes, colhendo suas impressdes a respeito dos eventuais rumos a
serem tomados no processo, possibilitando que essas dele participem, influenciando-o a respeito de suas
possiveis decisbes (de modo que o iudicium acabe sendo efetivamente um ato trium personarum, como se
entendeu ao longo de toda praxe do direito comum). Toda a condugdo do processo da-se com a observancia,
inclusive em relagdo ao proprio juiz, do contraditorio”. MITIDIERO, Daniel. Colaboracdo no processo civil —
pressupostos sociais, 16gicos e éticos. 3. ed. Sdo Paulo: RT, 2015. p. 66

® Colaborago no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 98.



didlogo e assimétrico na decisdo para caracterizacdo do papel do juiz no Estado

Constitucional. ’

Portanto, defende o autor que o juiz estaria na posicdo de dirigir 0 processo
isonomicamente, cooperando com as partes®, através dos deveres de esclarecimento,
prevencdo, debate e auxilio para com os litigantes.® Mas qual seria o papel das partes no
modelo de colaboragédo processual?

O modelo de colaboracéo processual defendido por Daniel Metidiero, preconiza que
quem tem o dever de cooperar € 0 juiz e ndo as partes, vez que as partes na lide teriam
posi¢Oes antagdnicas o que impossibilitaria a cooperacdo entre elas. Nesse sentido, Daniel
Mitidiero é critico de como foi direcionada a cooperacao dos sujeitos processuais no art. 6° do

NCPC, pois a redacdo deste parece sugerir a cooperacao entre as partes:

O papel do juiz na conducgdo do processo € alterado no modelo cooperativo. As
partes, porém, ndo tem deveres reciprocos por forca da colaboracdo. Acdo e defesa
sdo posicOes antagdnicas que denotam diferentes interesses diante da causa. O
conflito existente entre as partes impede que se estruture um processo civil a partir
de deveres cooperativos entre as partes — como parece sugerir o art 6° do CPC /2015.
Essa é a razdo pela qual quem estd gravado elo dever de cooperar na condugdo do

processo é o juiz. As partes ndo tém o dever de colaborar entre si. °

Realmente, partir da premissa de que no ambiente processual as partes devem
cooperar entre si por vinculos de solidariedade, € partir de uma visdo axiologica e romantica
de cooperacdo, ja que o ambiente processual € um ambiente de batalha. Por isso qualquer
interpretacdo advinda dessa 6tica sequer poderia ser aplicada.™

O ambiente processual estd permeado de comportamentos ndo cooperativos de

ambas as partes, “seja o advogado que se vale de manobras de ma fé com a finalidade de

” Colaborago no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. pp. 71 e 72

® Colaborag&o no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 68

% Essa sistematizagdo foi produzida por Miguel Teixeira de Sousa. Estudos sobre o novo Cédigo de Processo
Civil (1997) 2 ed. Lisboa.

19 Colaboragdo no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 70

11 «“Nem mesmo uma visdo roméntica que induziria a crenga de que as pessoas querem, por vinculos de
solidariedade, chegar ao resultado mais correto para o ordenamento juridico. Esta utdpia solidariedade
processual ndo existe (nem nunca existiu): as partes querem ganhar e o juiz quer dar vazao a sua pesada carga de
trabalho. O problema s3o os curtos desta atividade ndo cooperativa”. Humberto Theodoro Junior, Dierle Nunes,
Alexandre Bahia, e Flavio Pedron. Novo CPC — Fundamentos e sistematizacdo. Rio de Janeiro: Forense, 2015. p.
2015, p. 70.



atrasar o procedimento quando isto o interessa”? ou os proprios juizes “que ndo auxiliam as
partes a superarem dificuldades que as impecam do exercicio de faculdades ou 6nus
processuais, como 0s probatdrios, as surpreende com decisfes trazendo fundamentos nao

discutidos ao longo do processo”13

Mas se a cooperacdo ndo pode ser vista sobre esse viés, seria certo que fosse
entendido que as partes ndo cooperam entre si, € sim apenas com juiz e este traz o dever de

cooperacdo na condugédo do processo?

Esse novo papel do juiz (paritario no didlogo e assimétrico na decisdo) defendido por
Daniel Mitidiero ndo seria apenas uma nova roupagem de um discurso estatalista socializador
principalmente quando mantém a assimetria na decisdo? Esta assimetria de vertente axiologia
e estatalista ndo estaria levando a uma subserviéncia das partes em relagéo ao juiz, visto como

figura prevalecente, afinal, seria assimétrico na decisdo?

Esse juiz assimétrico nas decisdes ndo condiz com uma perspectiva democracia de
cooperacao processual, vez que por mais que ele seja paritario no didlogo, estaria ainda sim
arreigado de uma visdo estatalista do processo, vez que “a for¢a da decisdo judicial (jure
imperii, caracteristico dos atos estatais) ndo deve mudar o ambiente cooperativo,
normativamente determinado, nem induz a permissdo de uma assimetria entre 0s sujeitos

. . . . . 14
processuais, como costumeiro no discurso estatalista desde o final do século XIX”.

E nesse momento que peca a teoria da colaboragao processual de Daniel Mitidiero, vez
que ao centraliza apenas na figura do juiz o dever de cooperar “seu argumento mantém o
discurso socializador e de assimetria e, ao assumir um aporte valorativo (ou seja, de
preferéncias do aplicador), ndo consegue blindar, o discurso processual de possiveis

decisionismos”.*®

2 NUNES, Dierle José Coelho. A funcéo contra-fética do direito e o Novo CPC, p. 4.

¥ NUNES, Dierle José Coelho. A funcéo contra-fatica do direito e o Novo CPC, p. 4.

¥ HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 70.

* HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 70.



Nesse ponto fica tambeém refutavel a comunidade de trabalho que o autor considera
para desenvolver sua teoria cooperativa. 1sso porque quando o juiz do processo cooperativo €
um juiz “isondémico na condugdo do processo ¢ assimétrico no quando da decisdo de questdes
processuais e matérias da causa” 18 buscaria com isso alcancar “um ponto de equilibrio na
organizagdo do processo, conformando-o como uma verdadeira comunidade de trabalho

(Arbeitsgemeinschaft) entre seus participantes”.*’

Contudo, essa comunidade de trabalho estaria vinculada ndo a uma interdependéncia
das partes, afinal no momento da decisdo o juiz seria assimétrico, 0 que ndo alcancaria esse
equilibro processual tdo desejado pelo autor. Por isso bem diferente € visdo de comunidade de
trabalho adota por Dierle Nunes em sua teoria normativa da comparticipacdo (cooperagédo
relida) que traria a assun¢ao do processo como um locus normativamente condutor de “uma
comunidade de trabalho, na qual todos o0s sujeitos processuais devam atuar em Viés
interdependente e auxiliar, com responsabilidade, na constru¢do dos pronunciamentos

Ce . . . - 18
judiciais e em sua efetivagdo”.

A denominada “comunidade de trabalho” (Arbeitsgemeinschaft) entre o juiz e
partes (e seus advogados), idealizada pela doutrina tedesca e que, levada a sério,
permitiu a Alemanha uma formacéo unitaria dos futuros magistrados e advogados,
impediu que a relagdo entre estes se transformasse em conflito de categorias, além
de delinear na doutrina processual a idealizacdo do policentrismo processual, que

afasta qualquer concepcao de protagonismo. *°

Essa comunidade de trabalho desenvolvida na Alemanha foi o que permitiu o tdo
defendido policentrismo processual pela teoria normativa da comparticipacdo, onde é afastada
qualquer concepc¢do de protagonismo processual. Em outras palavras, ndo € cabivel que se
trabalne com uma Gtica de comunidade de trabalho que objetiva alcancar um ponto de

equilibrio na organizacao do processo através da centralidade na figura do juiz “paritario no

'6Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p 64.

YColaboracdo no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 65

¥ HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 70

¥ HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 78
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didlogo e assimétrico na decisdo” <, afinal, a comunidade de trabalho deve ser revista em

perspectiva policéntrica e comparticipativa vez que

uma das bases da perspectiva democrética, trazida no Novo CPC, reside na
manutencdo da tensdo entre perspectivas liberais e sociais, impondo que a
comunidade de trabalho deva ser revista em perspectiva policéntrica e
comparticipativa, afastando qualquer protagonismo e se estruturando a partir do
modelo constitucional de processo, induzindo a convivéncia de poderes diretivos e
gerenciais do juiz com uma renovada autonomia privada das partes e dos advogados
(como v.g., na clausula de negociacgao processual — art. 190), mediante as balizas do
contraditorio como garantia de influéncia (art. 10) e na fundamentacéo estruturada
(art. 489) que fomentardo o melhor debate de formagdo e podera permitir a
diminuicdo das taxas de recursos, além de impor a diminuicdo do retrabalho
processual na medida em que todos deverdo exercer na primeira vez sua atividade
com alta responsabilidade. Diversamente de hoje, em que as atividades processuais
exercidas com superficialidade induzem a pratica do mesmo ato processual

(decisBes por exemplo) inimeras vezes no mesmo procedimento. 2

Por oportuno, ja que foi diferenciada a comunidade de trabalho do modelo de
colaboracéo processual adotado por Daniel Mitidiero, para a comunidade de trabalho adotada
por Dierle Nunes em sua teoria normativa da comparticipacdo, é necessario demonstrar que
ao contrario do afirmado pelo autor da primeira teoria, ambas ndo se diferenciam porque o “o
modelo cooperativo prevé a existéncia de quatro deveres cooperativos, 0 modelo

comparticipativo originariamente se funda apenas no dever de consulta”.?? Pelo contrario, a

“Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p, 64

2l HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 70

22 Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 99 e 100. “Pelo menos ndo na sua
primeira versdo — que remonta Dierle Nunes. Processo Jurisdicional Democratico, Curitiba: Jurug, 2008. P. 201
p. 201/260. Apds a reconstrucao do sistema processual civil a partir da correntes europeias pré-liberais, liberais e
sociais (p.55/140) e analise do impacto dessa ideais na doutrina brasileira (p. 141/176), Dierle Nunes critica o
protagonismo judicial (p. 177/200) e propGe um modelo policéntrico e comparticipativo de processo civil (p.
201/260). Esse modelo pressupde a releitura do processo civil como comunidade de trabalho em uma perspectiva
policéntrica e comparticipativa (p.213/215), o que pressupde a adogdo do “contraditorio como garantia de
influencia e nao surpresa” (p.224/239), isto é, do direito ao contraditério como dever de consulta do juiz as
partes (p.226). nessa primeira versdo ndo se prop@e a estruturacdo do processo civil a partir dos demais deveres
judiciais inerentes ao modelo cooperativo (deveres de esclarecimento, de prevencdo e de auxilio). O modelo
comparticipativo e policéntrico, portanto limita-se a propor o dever de consulta. Apenas posteriormente o
modelo comparticipativo incorpora os deveres de esclarecimento, de prevencdo e de auxilio — préprios do
modelo cooperativo — ao dever de dialogo inicialmente proposto” Humberto Theodoro Janior, Dierle Nunes,
Alexandre Bahia e Flavio Pedron. Novo CPC - Fundamentos e sistematizacdo. Rio de Janeiro: Forense, 2015. P.
72/128). E a partir dai que o modelo comparticipativo comega a ser denominado de sistema
comparticipativo/cooperativo de processo.
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teoria normativa da comparticipagdo também trabalha os deveres cooperativos do juiz no
momento que entende que através do policentrismo processual deve haver a convivéncia de
poderes diretivos e gerenciais do juiz com uma renovada autonomia privada das partes e dos

advogados.

Mas nesse ponto encontra uma das principais diferengas. A teoria normativa da
comparticipacao ao contrario do modelo da colaboracéo ndo entende a cooperacao processual
através dos quatro deveres cooperativos do juiz e de sua dupla funcéo (paritario no dialogo e
assimétrico na decisdo) vez que essa Otica que busca alcancar uma equilibrada participacéo
dos sujeitos processuais, redesenhando o papel do juiz, acaba trabalhando numa vertente
estatalista que acaba por estabelecer focos de centralidade, no juiz especialmente quando o

permite essa assimetria na deciséo.

Isso porque, “o estabelecimento de focos ¢ de centralidade, seja nas partes, nos
advogados, ou nos juizes, nao se adepta ao perfil democréatico dos Estados de Direito da alta

5923

modernidade™ e acaba que o modelo colaborativo ndo consegue fugir de um aporte

valorativo de preferencias do aplicador diante da assimetria adotada.

Dentro dessa premissa de dupla fun¢do do juiz no modelo cooperativo, e de que “a
colaboracédo esperada pela ordem juridica no processo civil é do juiz para com as partes — e

024

jamais das partes entre si”, sera que o artigo 6°°° do NCPC deve ser interpretado como um

cooperacéo processual advinda apenas do juiz?

Quando o texto deste dispositivo traz que “todos os sujeitos processuais
devem cooperar entre si”, estaria remontando a uma impossivel cooperagdo processual
entre as partes, j& que estas “ndo colaboram e ndo devem colaborar entre si

simplesmente porque obedecem a diferentes interesses no que tange a sorte do litigio?”
25

ZHUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.

PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:

Forense, 2015, p. 77

24 .. . , .~
Todos os sujeitos do processo devem cooperar entre si para que se obtenha, em tempo razoavel, decisdo de

mérito justa e efetiva,

% MITIDIERO, Daniel. A Colaboracéo como Modelo e como Principio no Processo Civil, p. 8.
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Se conforme ja exposto € incabivel essa visdo de solidariedade entre as partes,
0 modelo cooperativo desenvolvido por Daniel Mitidiero é falho ao explicar qual seria
a interpretacdo para o art 6° do NCPC, vez que o trata como se a redacdo fosse uma
cooperacdo do juiz com as partes, quando claramente foi estabelecida uma cooperacéo

entre todos 0s sujeitos processuais (partes e juiz).

Exatamente para que se possa desenvolver uma interpretacdo do art. 6 com
base em uma cooperacado relida em perspectiva democratica, que Dierle Nunes entende
que diante de um sistema processual em que prevalece os comportamentos ndo
cooperativos de todos os sujeitos processuais, ao se vislumbrar essa situagcao “o Novo
CPC impGe uma premissa forte (contra-fatica) ao adotar de uma teoria normativa da
comparticipacdo (cooperacdo relida) que impde, mediante varios dispositivos, a
necessidade de se repreender comportamentos que ndo atendam a boa fé objetiva e, ao
mesmo tempo, criam mecanismos de fiscalidade para as condutas ndo cooperativas dos

sujeitos processuais”.

Ou seja, ao contrario do que defende Mitidiero ao se interpretar o art. 6° como
uma colaboragdo do juiz com as partes, mesmo o dispositivo trazendo que “os sujeitos
processuais devem cooperar entre si”’ , Dierle Nunes, demonstra que a cooperagao
trazida nesse dispositivo, através de uma visdo contra-fatica “impde mediante varios
dispositivos, a necessidade de reaprender, comportamentos que nao atendam a boa fé
objetiva e a0 mesmo tempo cria mecanismos de fiscalidade para as condutas ndo

cooperativas dos sujeitos processuais”.?®

O legislador, ao perceber que 0s comportamentos nao cooperativos
habitualmente adotados pelos sujeitos processuais geram uma série de vicios e
descumprimentos a normatizacdo, principalmente no Cddigo de Processo Civil de
1973 ou at¢ mesmo da Constituigio “tenta, contra-faticamente, implementar

comportamentos mais consentaneos com as finalidades de implementacdo de

% NUNES, Dierle José Coelho. A funcéo contra-fatica do Direito e 0 Novo CPC. Revista do Advogado.
Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%C3%Altica_do_Direit
0_e 0_Novo_CPC.
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1”27

efetividade e garantia de nosso modelo processual constituciona , através da

correc¢do problemas sistémicos.

Il - Da cooperacao processual como modelo e principio que resulta da superagdo dos

modelos dispositivo e inquisitorio

Fredie Didier ao dissertar sobre os fundamentos do principio da cooperacédo no
direito processual civil portugués identificou a existéncia de dois modelos tradicionais
de estruturacdo do processo: o modelo adversarial também conhecido como

dispositivo e o modelo inquisitorial.?

O modelo adversarial seria aquele em que ocorre a competicdo ou disputa

“desenvolvendo-se como um conflito entre dois adversarios diante do 6rgdo

jurisdicional relativamente passivo, cuja principal fungdo é a de decidir”, * sendo que

a maior parte da atividade processual é desenvolvida pelas partes, preponderando o

principio dispositivo.

O segundo modelo, o inquisitorial o 6rgdo jurisdicional € o grande

protagonista do processo. Neste caso a atividade processual cabe ao 6rgao judicial.

Assim, quando o legislador atribui as partes as principais tarefas relacionadas a
conducdo e instrucdo do processo, diz-se que estd respeitando o denominado
principio dispositivo; tanto mais poderes foram atribuidos ao magistrado, mais
condizente com o principio inquisitivo o processo sera. A dicotomia principio
inquisitivo- principio dispositivo esta intimamente relacionada a atribuicdo dos

poderes do juiz: sempre que o legislador atribuir um poder ao 6rgdo judicial,

2 NUNES, Dierle José Coelho. A funcéo contra-fatica do Direito e 0 Novo CPC. Revista do Advogado.

Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%eC3%Altica_do_Direit
0_e o_Novo_CPC

%8 Fundamentos do Principio da Cooperacao no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 42

%% Fundamentos do Principio da Cooperacao no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 42
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independentemente da vontade das partes, v&-se manifestacdo de inquisitividade;
sempre que se deixe ao alvedrio dos litigantes a opcao, aparece a dispositividade.®

Entdo surge o terceiro modelo, o cooperativo em que “a condugdo do processo
deixa de ser determinada pela vontade das partes (marca de do processo liberal
dispositivo)”, € ao mesmo tempo “ndo se pode afirmar que ha uma condugdo
inquisitorial do processo pelo 6rgéo jurisdicional, e posicdo assimétrica em relacdo as

partes”. Fredie Didier destaca que o modelo cooperativo de processo “busca uma

< : . 31
conducdo cooperativa do processo, sem protagonismos”.

Daniel Mitidiero ao defender que o modelo cooperativo é um modelo que
resulta da superacdo dos modelos isonémico e assimétrico, refuta Fredie Didier
quando este defende que a cooperacdo € um modelo que resulta da superacdo dos
modelos dispositivo e inquisitorio, destacando que o NCPC traz tragos dispositivos e
inquisitorios:

Em primeiro lugar, porque “dispositivo” e “inquisitorio” sdo modelos que retratam
apenas o aspecto ligado as posi¢des juridicas das partes e do juiz no que tange a
conducdo do processo, deixando na sombra outros elementos importantes de
comparagdo entre 0os modelos (por exemplo, o papel da légica juridica no processo
de interpretacdo e aplicacdo do direito e o papel da boa-fé ao longo do processo).
trata-se, portanto, de uma perspectiva de analise incompleta. Em segundo lugar,
porque o processo civil pautado pela colaboragdo conserva tanto tragos dispositivos
(como por exemplo, a possibilidade de formalizacdo do julgamento pela aplicagéo
das regras que regem o Onus da prova, art. 373 do CPC/2015) como tracos
inquisitdrios (como por exemplo, a possibilidade de instrugdo de oficio pelo juiz, art.
370 do CPC/2015). *

Contudo, discordamos do posicionamento de Daniel Mitidiero. Primeiro, porque

“nada impede que o legislador, em relagdo a um tema, encampe o principio dispositivo e, em

relagdo ao outro, o principio principio inquisitivo”.*®

% Fundamentos do Principio da Cooperacéo no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 43

3! Fundamentos do Principio da Cooperacao no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 47

*2Colaboracao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p 53,

%% Fundamentos do Principio da Cooperacao no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 40



15

Dificil, portanto, estabelecer um critério identificador da dispositividade ou da
inquisitoriedade que ndo comporte exce¢do. N&do ha sistema totalmente dispositivo
ou inquisitivo: os procedimentos sdo construidos a partir de varias combinagfes de
elementos adversariais ou inquisitoriais. O mais recomendavel é falar em
predominancia em relacdo a cada um dos temas: em matéria de producdo de provas,

no efeito devolutivo dos recursos, na delimitacdo do objeto litigioso do processo etc.
34

Segundo, porque no exemplo utilizado por Daniel Mitidiero para demonstrar tracos
inquisitorios no novo CPC (instrucdo de oficio pelo juiz — art. 370 Do CPC/2015) deve ser
interpretado a luz da parte geral do novo Codigo, ou seja, das normas fundamentais art. 1° ao
12, uma vez que sdo premissas orientadoras para a interpretacdo de todos os dispositivos do
Novo Codigo. E mais que necessario compreende-lo e aplica-lo sempre a luz e em
conformidade com sua parte geral (premissas norteadoras), através de uma leitura em sua
unicidade, pois “ndo sera possivel analisar dispositivos de modo isolado, toda a compreensao
deve se dar mediante o entendimento pleno de seu sistema, sob pena de impor leituras

apressadas e desprovidas de embasamento consistente”.®®

Portanto, o art. 370, assim como o art. 190 § unico do CPC/2015 quando permitem
ao juiz de oficio controlar a validade da negociacdo processual ou de oficio determinar as
provas necessarias ao julgamento do mérito devem ser lidos com base no art. 10% vez que
deve ser oportunizado as partes o direito de se manifestaram sobre determinada matéria ainda

que se trate de matéria sobre a qual deva decidir de oficio.

Fredie Didier além de entender o0 modelo cooperativo como superacdo dos modelos
adversarial e inquisitorial, entende que a cooperagdo também é um principio e que para ele ser
compreendido, deve-se entender suas duas veredas: o principio da boa fé processual e a

cooperacgéo obrigacional.

% Fundamentos do Principio da Cooperagdo no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 44

*® HUMBERTO THEODORO, Junior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 19

% Art. 10. O juiz ndo pode decidir, em grau algum de jurisdic&o, com base em fundamento a respeito do qual néo
se tenha dado as partes oportunidade de se manifestar, ainda que se trate de matéria sobre a qual deva decidir de
oficio.
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O cabedal tedrico construido para um e outro € indispensavel a correta identificagao
do conteldo dogmatico do principio da cooperacdo. Essas contribuicGes teoricas
tornam o sistema juridico mais flexivel e aberto. O desenvolvimento do principio da
boa fé ao longo dos séculos, particularmente ao longo do XX demonstra isso. O
principio da cooperacdo deve ser examinado nesta perspectiva sintatica (relagdo ente
as normas): trata-se de um subprincipio derivado do principio da boa fé, que como

esse, também tem aptidao para gerar situacdes juridicas ativas passivas atipicas. >’

Dessa Gtica de transformar a cooperagdo em um principio, Lenio Streck discorda
completamente de Didier e acredita que estamos vivenciando um panprincipiologismo pois a
coopera¢do ndo estaria dotada de densidade normativa e que a ndo cooperacdo das partes ndo
invalidaria uma regra o que demonstraria a inexisténcia de autonomia ao principio da
cooperagdo e que “a cooperagao processual nos moldes como vem sendo propalada vale tanto

dizer que todo processo deve ter instrumentalidade ou que o processo deve ser tempestivo ou

que as partes devem ter boa fe». 8

Principio da cooperacdo processual esse prét-a-porter propicia que juizes e
mandatarios cooperem entre si, de modo a alcangar-se, de uma feigdo &gil e eficaz, a
justica no caso concreto. Mas se as partes ndo cooperam? Em que condi¢Bes um
standard desse quilate pode ser efetivamente aplicado? Ha san¢Bes o caso de ndo
cooperacdo? Qual sera a ilegalidade ou inconstitucionalidade decorrente da sua ndo
aplicacdo? E: No que a cooperacdo processual — decantando como um novo
principio processual — pode invalidar uma regra ou determinar o rumo de uma
decisdo judicial? Ou, em que circunstancia uma regra sobrepde a uma outra — no
plano das antinomias stricto sensu- tem por base essa cooperacdo processual? A
resposta parece obvia. A cooperacgdo processual ndo € um principio; ndo esta dotada
de densidade normativa; as regras que tratam dos procedimentos processuais ndo

adquirem espessura ontoldgica face & incidéncia desse standard. *

O modelo cooperativo defendido por Didier “impde a observancia do principio da
boa fé por todos os sujeitos processuais, inclusive o 6rgao jurisdicional, que devem agir em
juizo com lealdade e em observancia a confianga legitima”40. Ou seja, para esse autor o

s

principio da cooperacdo é um corolario da boa fé objetiva sendo certo, que o principio

% Fundamentos do Principio da Cooperacao no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 103

% STRECK, Lenio. Verdade e consenso. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2009, 3 ed., p.538-539.

% STRECK, Lenio. Verdade e consenso. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2009, 3 ed., p.538-539.

0 Fundamentos do Principio da Cooperagdo no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 97
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(norma) da boa fé ndo pode ser confundido com a exigéncia de boa fé (elemento subjetivo)

para configuracdo de alguns atos ilicitos processuais.

Isso porque a boa fé subjetiva “é elemento do suporte fatico de alguns fatos juridicos,
¢ fato, portanto”. J4 a boa fé objetiva ““¢ uma norma de conduta: impde e proibe condutas além
de criar situagdes juridicas ativas e passivas”'. Distingue-se, pois, entre o principio da boa fé
e 0 estado ou situacao de boa fé, o que faz o autor concluir que ndo existe principio da boa fé

subjetiva.

Diferentemente de Daniel Mitidiero e de Dierle Nunes que defendem a cooperacéao
atrelada ao principio do contraditério, Fredie Didier entende que o principio da cooperacao

pode ser encarado como “um subprincipio do principio da boa fé processual: a protegdo da

, . . - . 42
boa fé (estado de coisas a ser alcangado) passa pela efetivagdo de um processo cooperativo”.

Por isso, Camilo Zufelato, observou que a nocdo de cooperagdo no processo tem
pontos de interface com outros temais também fundamentais do processo, quais sejam: “i) o

principio do contraditério e da ampla defesa; ii) o principio da igualdade; e iii) o principio da

boa fé processual”.43
A nocdo de participacdo/cooperacdo no processo civil pode ser catalogada sob pelo
menos 03 perspectivas distintas: i) um principio autdnomo e independente de outros
principios; ii) uma faceta do Opricipio do contraditdrio, destacando-se a dimensao
participativa das partes na cooperacdo com 0 juiz na producdo do resultado do
processo — por isso contraditério cooperativo; e iii) uma inter-relagio com o
principio da boa fé processual, ha medida em que o0s sujeitos processuais possuem
um dever de colaboracdo reciproca visando a solugdo do conflito, o qual, se

descumprido, pode gerar sancdo. *

Diante dessas 03 perspectivas distintas de cooperacdo processual, Camilo Zufelato
defende que a cooperacdo como um direito de participacao das partes na gestdo e conducgéo do

processo “é mais consentaneo com as exigéncias do devido processo legal constitucional que

*! Fundamentos do Principio da Cooperag&o no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 81

*2 Fundamentos do Principio da Cooperacdo no Direito Processual Civil Portugués. Coimbra: Coimbra Ed., 2010
p. 54

* Analise comparativa da cooperagdo e colaboracdo entre 0s sujeitos processuais nos projetos de novo cpc.
Camilo Zufelato

* Analise comparativa da cooperagdo e colaboracdo entre os sujeitos processuais nos projetos de novo cpc.
Camilo Zufelato pg. 111
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1* em que estaria no campo da boa fé, aproximando a cooperagéo

reduzi-la a dever processua
a esse dever que sujeita as partes e juiz a comportarem, participarem do processo, de forma

cooperativa.

A nocdo mais ampla de participacdo por intermédio do processo — contraditorio
cooperativo-, distinta, portanto da correlacdo da colaboragdo exclusivamente com a
boa-fé, permite ressaltar a dimensao politica o processo, na qual a relacdo processual
pode ser vista como arena de debates e tomada de posicdo de novos conflitos, com
repercussdo social que extrapola a dimensdo exclusiva das partes envolvidas e
alcanca amplo espectro social, como é o caso de demandas de indole coletiva e

também relativas ao controle judicial de politicas pubicas. *°

I11 - Da teoria normativa da comparticipacdo (cooperacao relida) — um contraponto a
Otica publicista de cooperacdo por meio do policentrismo processual e da

interdependéncia dos sujeitos processuais

Por meio da teoria procedimental do Estado Democratico de Direito de Habermas
“que defende uma tensdo entre os argumentos liberais e sociais apontando suas
inconsisténcias teodricas e permitindo a busca de uma legitimidade alicercada na relagdo

2947

interna entre os direitos fundamentais e soberania do povo™" que Dierle Nunes verificou que

“a forma de estruturag¢do do sistema juridico guarda uma corre¢do com a propria organizagao

estatal implementada em determinada quadra historica”. 48

Dentro dessa concepgdo, percebeu-se “que os dois principais paradigmas a obterem
maior éxito na historia sdo consubstanciados pelo Estado liberal-portugués, consolidado pela
Revolucdo Francesa, e pelo Estado social, consolidado a partir das lutas sociais e do

desenvolvimento tedrico no final do século XIX e inicio do século XX. *°

** Analise comparativa da cooperagdo e colaboracdo entre 0s sujeitos processuais nos projetos de novo cpc.
Camilo Zufelato pg. 115

® Analise comparativa da cooperagdo e colaboracdo entre os sujeitos processuais nos projetos de novo cpc.
Camilo Zufelato pg. 118

* NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, 12 ed. 42 reimpr. Curitiba: Jarua. 2012 p. 52.
8 NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, 12 ed. 42 reimpr. Curitiba: Jarua. 2012 p. 68.
* NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, 12 ed. 42 reimpr. Curitiba: Jarua. 2012 p. 70.
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Diante disso, Dierle Nunes identificou que era necessario fazer o delineamento
dessas ressonancias paradigmaéticas atraves de um dimensionamento técnico processual. O
sistema processual baseado no liberalismo processual, consolidado pelo Estado liberal-
burgués através da Revolugdo Francesa, era lastreado por principios técnicos, quais sejam: “a
igualdade formal dos cidaddos, a escritura (mantida na fase pré-liberal e, especialmente o
principio dispositivo”.”® Era através do principio da escritura (juiz julgava apenas com base
nos escritos) que se evitava o contato direto do juiz com as partes e testemunhas, objetivando

que ele nédo fosse parcial.

Sabe-se que no processo liberal o destino da causa ficava na dependéncia pura e
simples do desempenho das partes na defesa de seus interesses e na producéo de
elementos de prova. O juiz exercia seus poderes maximos no momento de julgar e,
como mero aferidor do resultado do duelo dos litigantes, ditava autoritaria e
solitariamente o seu veredicto. Levava em conta a prova de cuja formacdo ndo
participara, aplicava a lei com frieza, fazendo incidir, até mesmo de oficio regras de
ordem publica, sem qualquer debate prévio com os sujeitos interessados do

processo. >

A socializacdo processual inicia no seculo XIX, sendo uma fase tipica no século XX,
gue ganha forca a partir do rompimento da perspectiva liberal e o delineamento de do
paradigma de Bem- Estar Social, em que ocorre um agigantamento da atuacdo estatal com a
“a) a enorme preocupacao com questdes sociais; (b) fortalecimento do executivo no quadro
de triparticdo de funcOes; (c) defesa de um perfil clientelista do cidaddo (cidadao

hipossuficiente); (d) ingeréncia demasiada do Estado nas relagoes juridicas”. 52

A socializacdo processual foi idealizada e sistematizada por autores como Menger,
Klein e Bulow, isso porque, Menger que propds alteracbes profundas no sistema de
administragdo da justica civil mediante um refor¢o do papel judicial em que caberia “ao juiz a
assuncao de duplo papel: educador extraprocessualmente, este deveria instruir todo cidadao

2953

a cercado direito vigente, de modo a auxilia-lo na defesa de seus direitos”” e também através

0 NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, p. 73.

> HUMBERTO THEODORO, Jinior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 73.

2 HUMBERTO THEODORO, Jnior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 73.

3 NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, 12 ed. 42 reimpr. Curitiba: Jarua. 2012 p. 80.
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de um representante dos pobres em que “0 juiz deveria, em contraste com a imparcialidade e

com o principio dispositivo, assumir a representacéo de uma classe mais pobre”.**

A partir de Klein, que é acentuada a funcdo social do processo sobre as demais,
estruturando “um modelo técnico de procedimento oral em que se atribui um refor¢o dos
poderes do juiz, que devera participar mais intensamente da dire¢cdo do processo e,

especificamente influir mais ativamente no acertamento dos fatos”>

0 que permitiu uma
suposta funcgéo assistencial que o juiz desempenharia e refletiu na implementacdo do discurso
do protagonismo judicial, a partir do modelo de seu modelo legislativo.

E por fim, Bulow que ao estruturar uma autonomia do estudo do Direito Processual
mediante o delineamento da relacao juridico processual, fez com que essa relagcdo publicista
fosse “fosse lastreada primordialmente na figura do juiz, porque as partes se apresentavam

2956

como meros colaboradores™, afinal, o juiz para ele, seria “um porta-voz avancado do

sentimento juridico do povo, o protagonista do processo que criaria o direito mesmo contra

legem”.*’

J& o neoliberalismo processual, surge na década de noventa quando alteracbes
politicas no Brasil criaram um modelo estatal neoliberal. Esse modelo buscava assegurar
“uma uniformidade decisional que nao levaria em consideragdo as peculiaridades do caso
concreto, mas asseguraria a alta produtividade decisoria” e a “defesa da maxima sumarizagao

da cognicdo que esvaziaria, de modo inconstitucional, a importancia do contraditério”.

Nesse sentido, Dierle Nunes identificou que “o estabelecimento de focos de

centralidade, seja nas partes, nos advogados ou nos juizes, ndo se adapta ao perfil democréatico

dos Estados de Direito da Alta modernidade”.>®

No péndulo pro juiz, de um lado, e pro parte e advogado do outro, a comparticipagédo
e o policentrismo buscam o dimensionamento e o equilibrio de concepcdes liberais e
sociais em face das nuangas de aplicacdo normativa, de modo que a assuncdo de

responsabilidade de todos os agentes processuais e a mudanca de sua mentalidade no

> NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, p. 80.

>> NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico. p.85.

*® NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, p. 100.

> NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, p. 102.

*® HUMBERTO THEODORO, Junior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 77.
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exercicio das respectivas fungdes venham representar um verdadeiro horizonte para

a almejada democratizacdo processual.”®

Por isso o autor defende que o0 processo seja estruturado em uma perspectiva
comparticipativa e policéntrica, pois seria através do policentrismo que se afastaria qualquer
concepcao de protagonismo, seja das partes, seja do juiz. Em sua teoria demostra muita
importancia a comunidade de trabalho, pois esta deve ser revista em perspectiva policéntrica e
co-participativa, afastando qualquer protagonismo e se estruturando a partir do modelo
constitucional de processo:

A denominada comunidade de trabalho (Arbeitsgemeinschaft) entre juiz e partes (e
seus advogados), idealizada pela doutrina tedesca, a que, levada a sério permitiu a
Alemanha uma formagcao unitaria dos futuros magistrados e advogados, impediu que
a relacdo entre estes se transformasse em conflito de categorias, além de delinear na
doutrina processual a idealizacdo do policentrismo processual, que afasta qualquer

concepcao de protagonismo.

No modelo de comparticipacdo a comunidade de trabalho é revista em perspectiva
policéntrica e comparticipativa, sendo certo que deve haver a convivéncia “dos poderes
diretivos e gerenciais do juiz com uma renovada autonomia privada das partes e dos
advogados (como v.g., na clausula de negociacdo processual art. 190) mediante as balizas do

contraditorio (art. 10) e na fundamentagao estruturada (art. 489)”.

O modelo de comparticipacdo trabalha com os deveres de prevencao, esclarecimento,
assisténcia das partes e culta das partes dos pontos faticos e juridicos que cercam a demanda.
Contudo, o seu principal fundamento € contraditério como garantia de influéncia e nao

surpresa, sendo certo que o CPC/2015

Assim, parte da premissa de cooperagdo/comparticipacdo entre o juiz e partes (e seus
advogados), idealizada pela doutrina alema e que, se levada a sério, conduzira a
idealizacdo de uma nova forma de implementagdo da cognicdo ao se perceber que
um debate bem feito conduz & reducdo do tempo processual e a formacdo de
decisdes mais bem construidas, com a decorrente diminui¢do das taxas de recursos.

Esta visdo normativa da comparticipacdo ganha maior relevancia na medida, como

> NUNES, Dierle José Coelho. Processo Jurisdicional Democratico, 12 ed. 42 reimpr. Curitiba: Jarua. 2012 p.
251.
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tantas vezes pontuado, em que se percebe que o sistema processual € um ambiente
propenso a comportamentos ndo cooperativos, em que se percebe uma animosidade
latente (ou declarada) entre as profissdes juridicas; sem olvidar da propria realizagédo
de atividades isoladas por eles a partir do horizonte e do papel que desempenham

dentro do aludido sistema.

Diante desses comportamentos ndo cooperativos, € necessario a criacdo de
mecanismos de fiscalidade “ao exercicio dos micropoderes exercidos ao longo do iter
processual, além da criacdo de espacos de interacdo (participacdo que viabilizem consensos
procedimentais” que tornariam vidvel através de um ambiente real de debate processual, “a
prolacdo de provimentos que representem o exercicio do poder participado, com atuacédo e

) .. . 61
influéncia de todos os envolvidos”.

Diante de um sistema processual em que prevalece os comportamentos nao
cooperativos de todos 0s sujeitos processuais, ao se vislumbrar essa situacéo, “o Novo CPC
impde uma premissa forte (contra-fatica) ao adotar de uma teoria normativa da
comparticipacdo (cooperacao relida) que imp8e, mediante varios dispositivos, a necessidade
de se repreender comportamentos que ndo atendam a boa fé objetiva e, a0 mesmo tempo,
criam mecanismos de fiscalidade para as condutas ndo cooperativas dos sujeitos

. 1 62
processuais”’.

Por meio da teoria normativa da comparticipacdo, é que se pode entender a
importancia das normas fundamentais do novo cédigo (art.1° a12°), principalmente o seu art.
6° que trata da cooperacdo, pois através visdo contra-fatica, “impoe mediante varios
dispositivos, a necessidade de reprender, comportamentos que ndo atendam a boa fé objetiva
e ao mesmo tempo cria mecanismos de fiscalidade para as condutas ndo cooperativas dos

sujeitos processuais”.®

% HUMBERTO THEODORO, Jdnior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 95.

8 HUMBERTO THEODORO, Jdnior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 99.

%2 NUNES, Dierle José Coelho. A funcdo contra-fatica do Direito e o Novo CPC. Revista do Advogado.
Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%eC3%Altica_do_Direit
0_e_o_Novo_CPC.

% NUNES, Dierle José Coelho. A funcdo contra-fatica do Direito e o Novo CPC. Revista do Advogado.
Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%eC3%Altica_do_Direit
0_e 0_Novo_CPC.
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O legislador, ao perceber que os comportamentos ndo cooperativos habitualmente
adotados pelos sujeitos processuais geram uma série de vicios e descumprimentos a
normatizacdo, principalmente no Codigo de Processo Civil de 1973 ou até mesmo da
Constituigdo “tenta, contra-faticamente, implementar comportamentos mais consentaneos
com as finalidades de implementacéo de efetividade e garantia de nosso modelo processual

constitucional’®

, através da correcdo problemas sistémicos.

Um bom exemplo dessa concepcdo normativa contra-fatica do novo Cddigo de
Processo Civil ao adotar a teoria normativa da comparticipagéo, seriam os artigos 10° e 489,
§1°, 1V do NCPC®, em que percebendo o legislador que o contraditério estava sendo tratado
como mera bilateralidade, e o magistrado em muitas decisbes demonstrava 0 néo
conhecimento das razdes apresentadas pelas partes, determinou que o provimento somente
sera legitimo se for o resultado daquilo for produzido em contraditorio no processo, para que
efetivamente as partes possam contribuir para a constru¢do do provimento em conjunto com o
magistrado, o que para Alvaro de Oliveira geraria o “fortalecimento dos poderes das partes
mediante sua participacdo mais ativa e leal no processo de formacéo da decisao” ®, o que
ndo significa uma assimetria ou superioridade das partes, e sim um equilibrio e

interdependéncia dos sujeitos processuais.

Segundo Dierle Nunes, seria através dessas ferramentas de controle dos sujeitos
processuais, que o Novo CPC “traz preceitos normativos louvaveis que viabilizardo um
dialogo mais proveitoso entre 0s sujeitos processuais com a adocéo por exemplo do dever do

juiz levar em consideracdo os argumentos relevantes das partes, atribuindo o magistrado,

% NUNES, Dierle José Coelho. A fungdo contra-fatica do Direito e 0 Novo CPC. Revista do Advogado.
Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%oC3%Altica_do_Direit
0_e _o_Novo_CPC.

5 Art. 10. O juiz ndo pode decidir, em grau algum de jurisdicdo, com base em fundamento a respeito do qual
ndo se tenha dado as partes oportunidade de se manifestar, ainda que se trate de matéria sobre a qual deva decidir
de oficio. Art. 489. S&o elementos essenciais da sentenca: § 10 Néo se considera fundamentada qualquer decisdo
judicial, seja ela interlocutoria, sentenca ou acorddo, que: | - se limitar a indicacéo, a reproducdo ou a parafrase
de ato normativo, sem explicar sua relagdo com a causa ou a questdo decidida; 1l - empregar conceitos juridicos
indeterminados, sem explicar o motivo concreto de sua incidéncia no caso; Ill - invocar motivos que se
prestariam a justificar qualquer outra decisdo; 1V - ndo enfrentar todos os argumentos deduzidos no processo
capazes de, em tese, infirmar a conclusdo adotada pelo julgador; V - se limitar a invocar precedente ou
enunciado de sumula, sem identificar seus fundamentos determinantes nem demonstrar que o caso sob
julgamento se ajusta aqueles fundamentos; VI - deixar de seguir enunciado de simula, jurisprudéncia ou
precedente invocado pela parte, sem demonstrar a existéncia de distin¢do no caso em julgamento ou a superacéo
do entendimento.

% ALVARO DE OLIVEIRA, Carlos Alberto. Poderes del juez y visién cooperativa de processo. Cadernos do
Programa de Pés Graduagdo em Direito. Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, n. 2, set.
2004, p. 139.
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ndo apenas o dever de tomar conhecimento das razbes apresentadas, como também

considera-las séria e detidamente”.%’

Destaca-se ainda, o0 art. 234, § 20%

como outro exemplo da aplicacdo da concepcao
normativa contra-fatica que delimita ferramentas de controle de todos o0s sujeitos
processuais, principalmente em um ambiente de ndo cooperacdo processual, o legislador
percebeu que os advogados ndo estavam devolvendo os autos quando os retirava fora de
cartorio, dentro do prazo estabelecido em lei (Cdédigo de Processo Civil de 1973),
simplesmente porque ndo resultava para eles em nenhum prejuizo ou sanc¢do. Entdo, através
do art. 234, § 2° restou determinado que caso os advogados ndo devolvessem 0s autos
conforme prazo estipulado por lei pagariam multa correspondente a metade do salario minimo

e perderdo a vista fora de cartorio.
IV - Da aplicacdo do modelo cooperativo no NCPC

Conforme dispde o art. 321 do NCPC®, diferentemente do CPC/73, o juiz agora

quando determinar que o autor emende ou complete a inicial, terd& que obrigatoriamente

5570

através do “dever de indicagdo e do dever de esclarecimento””™ advindos da cooperagédo

processual, indicar com “precisdo o que deve ser corrigido ou completado™.

7 NUNES, Dierle José Coelho. A funcdo contra-fatica do Direito e 0 Novo CPC. Revista do Advogado.
Disponivelemhttps://www.academia.edu/12752172/A_fun%C3%A7%C3%A30_contraf%sC3%Altica_do_Direit
0_e 0 _Novo_CPC.

%8 Art. 234. Os advogados publicos ou privados, o defensor ptblico e 0 membro do Ministério Pablico devem
restituir os autos no prazo do ato a ser praticado.§ 1° E licito a qualquer interessado exigir os autos do advogado
que exceder prazo legal. § 2° Se, intimado, o advogado n&o devolver os autos no prazo de 3 (trés) dias, perdera o
direito a vista fora de cartério e incorrera em multa correspondente a metade do salario-minimo.

5 Art. 321. O juiz, ao verificar que a peticdo inicial ndo preenche os requisitos dos arts. 319 e 320 ou que
apresenta defeitos e irregularidades capazes de dificultar o julgamento de mérito, determinard que o autor, no
prazo de 15 (quinze) dias, a emende ou a complete, indicando com precisdo o que deve ser corrigido ou
completado.

"0 Ocorre que s6 se legitima o indeferimento da petico inicial apés o juiz ter dialogado com a parte a respeito do
problema por ele verificado (dever de didlogo), determinando a emenda da peticdo inicial (art. 321 do
CPC/2015), inclusive indicando precisamente o que deve ser esclarecido pela parte (dever de indicacdo e dever
de esclarecimento). A paridade na conducdo do processo pelo juiz esta justamente em que esse dialoga a respeito
da sua visdo do material do processo com o demandante antes de decidir assimetricamente. A propdsito, em
nenhum dos casos previstos em nossa legislacdo como suficientes ao indeferimento da peticdo inicial mostra-se
possivel, em uma estrutura de processo civil cooperativo, indeferimento da peticao inicial sem prévio debate do
demandante. E tal se aplica inclusive no que concerne as questdes que tem o juiz o dever de conhecer de oficio
(art.10 do CPC 2015). H& ai inequivoco dever de esclarecimento, de didlogo e de prevencdo do 6érgdo
jurisdicional para com as partes proprios de um processo civil cuja a pedra “angular e exponencial” encontra
assento na ideia de colaboracdo entre todos aqueles que participam do processo. Ndo havendo debate, a decisdo é
ineficaz. MITIDIERO, Daniel. Colaboragdo no processo Civil —pressupostos sociais, 16gicos e éticos.
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Com isso, evita-se 0 que acontecia muitas vezes, quando advogados ndo conseguiam
identificar qual o problema havia em suas peti¢fes iniciais e o juizes ndo informavam o que
deveria ser corrigido. Diante dessa situacdo, o legislador para coibir essa conduta, de forma
contra-fatica deixou expresso neste artigo que agora o juiz deve indicar o que sera corrigido.

Como um dos artigos mais importantes do novo CPC/2015, o art. 357, § 3° ",
quando a causa tiver complexidade em matéria de fato ou de direito, sera marcada uma
audiéncia para que as partes facam o saneamento em cooperacdo com o juiz. Ou seja, as 0S
sujeitos processuais através da cooperacao processual irdo delimitar as questdes de fato e as
questBes de direito. Mas sera que esse saneamento cooperativo através de audiéncia, somente

correrd quando houver complexidade na matéria de fato ou de direito?

Devido & importancia dessa audiéncia de saneamento e organizacéo do processo’” em
cooperagdo com as partes, que o Forum Permanente dos Processualistas Civis aprovou o
enunciado 298 que estabelece “A audiéncia de saneamento e organizagdo do processo, em
cooperagdo com as partes, podera ocorrer independentemente de a causa ser complexa.

Além do mais, essa cooperacdo dos sujeitos processuais para delimitacdo das
questBes de fato e de direito podera ocorrer através de uma delimitacdo consensual das partes,
conforme art. 357, §2° do CPC/2015."

™ Art. 357. Néo ocorrendo nenhuma das hipéteses deste Capitulo, deveré o juiz, em deciséo de saneamento e de
organizacdo do processo: | - resolver as questdes processuais pendentes, se houver;

Il - delimitar as questdes de fato sobre as quais recairé a atividade probatéria, especificando os meios de prova
admitidos; 111 - definir a distribuicdo do dnus da prova, observado o art. 373; 1V - delimitar as questdes de direito
relevantes para a decisdo do mérito; V - designar, se necessario, audiéncia de instrugdo e julgamento. § 30 Se a
causa apresentar complexidade em matéria de fato ou de direito, devera o juiz designar audiéncia para que o
saneamento seja feito em cooperagcdo com as partes, oportunidade em que o juiz, se for o caso, convidaré as
partes a integrar ou esclarecer suas alegaces.

72 «“A organizagdo da causa opera em um duplo sentido: retrospectivamente, apanha tudo que possa atrasar ou
impedir a resolucdo do mérito da causa, pré-excluindo eventuais vicios nos atos processuais ou propiciando
desde logo a extingdo do processo sem a resolucdo do mérito, Prospectivamente, providencia para que a
instrucdo da causa tenha um endereco certo, com o que visa a informar todos os participantes do processo a
respeito da reparticdo do encargo probatorio e das provas a serem produzidas” MITIDIERO, Daniel.
Colaboragdo no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos, p. 124.

"®Art. 357. N4o ocorrendo nenhuma das hip6teses deste Capitulo, deveré o juiz, em decisdo de saneamento e de
organizacdo do processo: | - resolver as questdes processuais pendentes, se houver; Il - delimitar as questdes de
fato sobre as quais recaira a atividade probatéria, especificando os meios de prova admitidos; Il - definir a
distribuicdo do énus da prova, observado o art. 373; IV - delimitar as questdes de direito relevantes para a
decisdo do mérito; V - designar, se necessario, audiéncia de instrugdo e julgamento. § 20 As partes podem
apresentar ao juiz, para homologacédo, delimitacdo consensual das questdes de fato e de direito a que se referem
os incisos Il e 1V, a qual, se homologada, vincula as partes e o juiz.
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Destaca-se a importancia de que nessa fase as partes tenham advogados diligentes,
para que através da cooperacdo processual delimitem junto com o juiz as questdes de fato e de
direito, pois este artigo 357 do NCPC funcionard como o filtro para o art. 489, 81° IV do
CPC/2015.™

Isso porque o inciso 1V, do §1° do art. 489 ao dispor que ndo sera considerada
fundamentada a decisdo judicial que “ndo enfrentar todos os argumentos deduzidos no
processo capazes de, em tese, infirmar a conclusdo adotada pelo julgador”, sera entendido
como argumentos deduzidos no processo, as questdes de fato e de direito que foram
delimitadas em saneamento cooperativo dos sujeitos processuais do art. 357 §2° e 3° do
CPC/2015.

Nessa Otica, somente serd nula a decisdo que ndo enfrentar as questdes que foram
delimitadas e estabelecidas no saneamento, demonstrando de forma efetiva que a audiéncia
para que o saneamento seja feito de forma cooperativa é de extrema importancia no decorrer
do processo, e na analise se as decisdes do juiz estdo efetivamente fundamentadas com base
no art. 489 do CPC/2015.

A indicacdo preventiva dos pontos relevantes da controvérsia constitui instrumento
insubstituivel para um decisdo correta. Porém, tal risco é bastante reduzido quando
se leva a sério a fase técnica de preparagdo do procedimento e quando se impde a
necessidade de demonstracdo pela parte sucumbente do dano e da potencialidade de
manifestacdo em sentido que altere o contetdo da decisdo. Assim, o Novo CPC
pontencializa a fase preparatoria da fase de conhecimento no seu art. 357 (saneador
compartilhado), de modo a induzir o juiz a promover a fixagdo extenuante das
questbes objeto da cogni¢do, de modo predominantemente escrito, diante da
auséncia de proximidade do profissional brasileiro com a oralidade (apesar da

absor¢do normativa do sistema oral, na lei, desde o CPC de 1939), no qual as

™ Art. 489. Sdo elementos essenciais da sentenca: | - o relatério, que conterd os nomes das partes, a
identificacdo do caso, com a suma do pedido e da contestagdo, e o registro das principais ocorréncias havidas no
andamento do processo; Il - os fundamentos, em que o juiz analisard as questdes de fato e de direito; Il - o
dispositivo, em que o0 juiz resolverd as questdes principais que as partes lhe submeterem.

§ 10 Néo se considera fundamentada qualquer decisdo judicial, seja ela interlocutéria, sentenca ou acérddo, que:
I - se limitar a indicacdo, a reproducdo ou a parafrase de ato normativo, sem explicar sua relagdo com a causa ou
a questdo decidida; 1l - empregar conceitos juridicos indeterminados, sem explicar 0 motivo concreto de sua
incidéncia no caso; Il - invocar motivos que se prestariam a justificar qualquer outra decisdo; IV - ndo enfrentar
todos os argumentos deduzidos no processo capazes de, em tese, infirmar a conclusdo adotada pelo julgador;
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margens de surpresa futura cairdo exponencialmente; permitindo até um

gerenciamento do litigio (case management) pelo magistrado.”

Na fase recursal, restou determinado o dever de prevencdo através do processo
cooperativo, quando o novo Codigo “consagrou em varias passagens a necessidade de que o
orgdo jurisdicional — em toda e qualquer instancia — viabilize a sanagdo de vicios processuais

pela parte antes de declarar a inadmissibilidade recursal”.”®

Dentro dessa Otica, no antigo codigo o relator considerava inadmissivel o recurso por
auséncia de documentacdo ou representacdo. Contudo no CPC/2015 isso ndo serd mais
possivel (art. 932, paragrafo tnico do CPC/2015)"’ pois deve o relator antes de inadmitir os

recursos, oportunizar as partes a correcdo desses vicios.’®

A doutrina brasileira tem pontuado que ndo h& razdo para decretar qualquer
invalidade processual sem a demonstragdo do ndo preenchimento da finalidade legal
do ato processual e sem a demonstracdo de prejuizo atendivel aos interesses das
partes. Nos dominios do direto positivo, notadamente em seara recursal, essa
orientacdo encontra-se expressamente albergada no art. 932, pardgrafo Unico, do

CPC/2015, verdadeira norma geral em tema de recursos. "

Destaca-se ainda o art. 1007, §4°® que dispde que na hipétese de o recorrente ndo

comprovar o recolhimento do preparo no ato de interposi¢do do recurso, devera o juiz intima-

 HUMBERTO THEODORO, Junior. NUNES, Dierle José Coelho. BAHIA, Alexandre Melo Franco.
PEDRON, Flavio Quinaud. Novo CPC: Fundamentos e sistematizacdo. 22 ed. rev., atual. e ampl. Rio de Janeiro:
Forense, 2015, p. 113-114.

"8Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 164.

" Art. 932. Incumbe ao relator: (...) Paragrafo Gnico. Antes de considerar inadmissivel o recurso, o relator
concedera o prazo de 5 (cinco) dias ao recorrente para que seja sanado vicio ou complementada a documentagao
exigivel.

"8 Este também é o entendimento do Enunciado n. 82 do Férum Permanente de Processualistas Civis (FPPC):
(art. 930, parégrafo Unico; art. 936, § 1°) E dever do relator, e ndo faculdade, conceder o prazo ao recorrente para
sanar o vicio ou complementar a documentagdo exigivel, antes de inadmitir qualquer recurso, inclusive os
excepcionais.(Grupo: Ordem dos Processos no Tribunal, Teoria Geral dos Recursos, Apelacdo e Agravo).
Salvador, 2013.

" Colaboragao no processo civil — pressupostos sociais, 16gicos e éticos. p. 165.

8 Art. 1.007. No ato de interposicdo do recurso, o recorrente comprovara, quando exigido pela legislagdo
pertinente, o respectivo preparo, inclusive porte de remessa e de retorno, sob pena de desercéo.(,,,) 8§ 40 O
recorrente que ndo comprovar, no ato de interposicao do recurso, o recolhimento do preparo, inclusive porte de
remessa e de retorno, seré intimado, na pessoa de seu advogado, para realizar o recolhimento em dobro, sob pena
de desercéo.
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lo para recolher em dobro, e ndo considerar de imediato o recurso deserto, como corre

atualmente.?!

V- Conclusao

O Modelo processual de colaboracdo/cooperagdo processual advinda de uma
superacdo dos modelos isondmico e assimétrico defendida por Daniel Mitidiero traz diversos
avancos na defesa de um modelo processual cooperativo, principalmente quando visa dividir
de maneira equilibrada as posi¢fes juridicas do juiz e das partes no processo civil,
estruturando-o como uma verdadeira comunidade de trabalho (Arbeitsgemeinschaft), e
guando entende que ao contraditério deve recuperar um papel de destaque na construcdo da

organizacdo do processo, gravando todos os seus participantes.

Contudo, este modelo de colaboragéo processual advém de uma vertente axioldgica e
estatalista. Isso porque para redefinir o sistema processual através de um modelo cooperativo
parte de pressupostos sociais, 10gicos e éticos o que da um cunho muito valorativo ao modelo,
ndo conseguindo blindar o discurso processual de possiveis decisionismos. E também porque
ao definir uma dupla posicdo para o juiz (paritario no didlogo e assimétrico na decisdo),
mantém o discurso socializador, onde a forca da decisdo judicial mudaria o ambiente

cooperativo exatamente devido a sua assimetria.

O modelo de cooperagdo processual que resulta da superacdo dos modelos
dispositivo e inquisitdrio defendido por Fredie Didier ao entender a cooperagdo também como
através de suas duas veredas (o principio da boa fé processual e a cooperacao obrigacional)
cria um panprincipiologismo pois a cooperacdo ndo estaria dotada de densidade normativa,
além de partir do mesmo equivoco do primeiro modelo quando considera a dupla funcéo do

juiz, principalmente a assimétrica na deciséo.

81 «as mesmas razdes que impde ao 6rgdo jurisidiconal o dever de dialogar com a parte recorrente a fim de

integralizar-se o instrumento do agravo, igualmente suportam idéntico dever no que tange a eventual nao
comprovacdo de preparo recursal no quando da interposicdo do recurso (art. 1007, §82° e 4°, do CPC/2015) ou
eventuais equivocos no preenchimento de guias de custas judiciais (art. 1007, §7°, do CPC//2015). A tanto
suporta a ideia de que o direito material ndo pode socobrar em face de questdes de ordem formal, confortada
ainda pela diretriz da colabora¢do como instrumento para viabilizacdo de uma decisdo de mérito justa e efetiva
(at. 6° do CPC/2015 — uma das dimens6es da tutela dos direitos no processo civil.
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O terceiro modelo exposto de cooperagédo processual, a comparticipacdo (cooperagéo
relida) defendido por Dierle Nunes, ao partir de uma comunidade de trabalho revista em
perspectiva policéntrica e comparticipativa, afastou qualquer protagonismo seja das partes ou

do juiz, se estruturou a partir do modelo constitucional de processo.

Portanto, ao entender que o sistema processual é um sistema em que prevalece 0s
comportamentos ndo cooperativos de todos o0s sujeitos processuais, e por isso 0 Novo CPC
impde uma premissa forte (contra-fatica), mediante varios dispositivos, € a Unica teoria capaz
de trazer uma interpretacdo coerente ao art. 6 do NCPC quando diz que todos os sujeitos

deverem cooperar entre si.

Isso porque entende ser necessario a criacdo de mecanismos de fiscalidade ao
exercicio dos micropoderes exercidos ao longo do iter processual, além da criacdo de espacos
de interacdo que viabilizem consensos procedimentais que tornariam viavel através de um
ambiente real de debate processual, a prolacéo de provimentos que representem o exercicio do

poder participado, com atuacdo e influéncia de todos os envolvidos.
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ASPECTOS DO PENSAMENTO FILOSOFICO DE
EDUARDO ABRANCHES DE SOVERAL

José Carlos Henriques

Resumo

Este trabalho esboca o perfil biografico do pensador portugués Eduardo Silvério Abranches
de Soveral. Apontam-se as principais atividades académicas do autor e aspectos destacados de
seu pensamento. Conclui-se pela relevancia das contribuicbes de Soveral em numerosos
campos do saber filoséfico, com especial destaque para a reflexdo metafisica, ética e
gnosiologica. Ainda, é destacado o valor metodologico de suas contribui¢Ges para a pesquisa
da histdria das idéias, no &mbito das filosofias nacionais, portuguesa e brasileira.

Palavras-chave: Eduardo Abranches de Soveral - Pensamento — Etica personalista — Método
fenomenoldgico — Fenomenologia.

ASPECTS OF PHILOSOPHICAL THINKING OF
EDUARDO ABRANCHES DE SOVERAL
Abstract

This work outlines the biographical profile of the Portuguese thinker Eduardo Silvério
Abranches de Soveral. The main academicals activities of the author and prominent aspects
from his thinking are pointed. It confirmed by the results, the relevance of the contributions of
Soveral in many fields of philosophical thinking, with particular emphasis to the
metaphysical, ethical and gnoseological reflection. Still, it highlighted the methodological
value of Soveral’s contributions to the research of the history of ideas, in the context of
national - Portuguese and Brazilian - philosophies.

Keys words: Eduardo Abranches de Soveral — Thinking — Personalist Ethics —
Phenomenological Method - Phenomenology.

1. Introducdo: tracos académico-biogréaficos

Eduardo Silvério Abranches de Soveral nasce em agosto de 1927, em Mangualde,
Viseu, Beira Alta, Portugal. Interessa-se pela filosofia e, em 1965, conclui o doutorado na
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, com uma tese voltada para o estudo da
fenomenologia, que recebeu o titulo: O método fenomenolégico: estudo para a determinacéo

do seu valor filoséfico. | — O valor do método para a Filosofia.

8 Doutorando em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, Brasil. Mestre em
filosofia e em direito. Professor de direito constitucional, filosofia e filosofia do direito na Faculdade Presidente
Antonio Carlos de Itabirito. Coordenador do Curso de Direito, na mesma instituicdo: jcarloshen@yahoo.com.br.
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Permaneceu, por mais de uma década no Brasil, entre os anos 70 e os anos 80, do
século passado. Neste periodo, muito contribuiu para a filosofia pensada entre nés e, por isto

é, por muitos, considerado filésofo luso-brasileiro.

Nos anos 50 atuou como membro do corpo diplomético de Portugal.

No Brasil, foi professor nas universidades Catdlica de Petropolis, Gama Filho e

Estadual do Rio de Janeiro, tendo integrado a Academia Brasileira de Filosofia.

Em Portugal, pertenceu a Academia de Ciéncias de Lisboa. Ja nos anos 60, tendo
assumido o caminho formal da vida académica, durante longo periodo, atuou como docente e
foi coordenador do Curso de Filosofia na Faculdade de Letras da Universidade do Porto,

dirigindo ainda ali atividades de organizacdo de curso de p6s-graduacéo.

Além disto, foi membro do Instituto Brasileiro de Filosofia, do Instituto de Filosofia

Luso-Brasileira e da Sociedade Cientifica da Universidade Catélica do Porto.

Eduardo Abranches de Soveral faleceu em 29 de julho de 2003, na cidade do Porto.

2. Interesse pela obra de Soveral e aspectos gerais de seu pensamento

Partindo, em grande medida, de provocacdes ja anunciadas em sua tese doutoral, o
Prof. Dr. Eduardo Abranches de Soveral enveredou por diversificados caminhos filosoficos,
interessando-se por filosofia da cultura, histéria das ideias, €ética, antropologia e metafisica.
Seus escritos, em grande parte constituida de ensaios, comumente breves e profundos,
alcancam variadas areas das ciéncias filosoficas, com especial destaque para a ética, a
metafisica, a gnosiologia e, seguindo denominagdo propria do pensamento de Soveral, a

teologia filosofica.
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De acordo com Ricardo Vélez Rodriguez, “Eduardo Soveral elaborou uma
antropologia filoséfica com rigorosa base metafisica, mas levando em consideracéo a vivéncia

humana (gragas a utilizacao que fez do método fenomenolc')gico)”.83

Em justo juizo, bem concluiu 0 mesmo autor, acerca da atuagdo do prof. Soveral no
Brasil, ao destacar que “colaborou, de forma eficiente, para a formacdo de uma geragdo de
pesquisadores da Filosofia luso-brasileira (cerca de 30 teses de doutorado foram defendidas
na Universidade Gama Filho, entre 1979 e 1989). A sua influéncia foi definitiva para a
consolidacio do rigor académico no estudo dos pensadores luso-brasileiros. E memoravel o
método monogréafico que o nosso pensador desenvolveu, consistente em identificar os
problemas (chamados por Soveral de “filosofemas”), objeto da meditagdo de cada

84
pensador”.

Dé&-nos conta, ainda, Ricardo Vélez de que “dada a importancia da obra de Soveral no
contexto da meditacdo filosofica brasileira, foi dedicado ao estudo do seu pensamento o 3°
Encontro Nacional de Professores e Pesquisadores da Filosofia Brasileira, que teve lugar em
Londrina (Parand), de 23 a 25 de setembro de 1993. Ao ensejo desse evento, foram estudados
0s seguintes aspectos do pensamento do nosso autor: introducdo a obra filosofica, a
concepcdo metafisica, a epistemologia, a Filosofia da histéria, bem como o estatuto ético-
juridico da sociedade. Os trabalhos apresentados no evento foram publicados nos respectivos

Anais, organizados por Leonardo Prota”. 8

Mais recentemente, realizou-se na Universidade do Porto, um significativo coloquio
dedicado ao estudo da obra de Soveral, com a presenca de dezenas de conferencistas
interessados no estudo de seu legado, resultando na publicacdo, em 2009, de uma coletanea de

textos, intitulada “Eduardo Abranches de Soveral. O pensador. O filésofo. O humanista”.

Ressaltando a importancia da meditacdo filosofica de Soveral em torno da especial

tematica da modernidade, Antonio Paim assim se expressou: “Soveral procedeu a certo

% RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 4.

% RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 5.

% PROTA, Leonardo (organizador). Anais do 3° Encontro Nacional dos Professores e Pesquisadores da
Filosofia Brasileira. Londrina: UEL/CEFIL, 1994, vol. I. O volume reline os textos de conferéncias apresentadas
no evento, referentes ao estudo da obra de Soveral. O vol. |1 se refere a outras tematicas, também objeto daquele
Encontro.
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ordenamento da tematica moderna e tem se detido na anélise de cada um de seus aspectos.
Resumidamente, a tematica em apreco seria: gnoseoldgica, abrangendo a inquiricdo sobre a
natureza humana e seus limites, que suscita a questao da sobrevivéncia ou ndo da metafisica e
também do desinteresse ontoldgico da parte da ciéncia ou do encontro de fundamentos para
esta Ultima, aparecendo, também, de forma renovada, o problema das relacdes entre fé e
razdo; metafisica,— dizendo respeito notadamente ao Absoluto mas também a fundamentagéo
da moral e da fixacdo de suas relagdes com a religido; e, finalmente, ético-juridica, —
abrangendo o problema da liberdade, o comportamento individual e coletivo e ainda a
Filosofia da histdria ou da cultura, a par do estudo que vem realizando dos principais fil6sofos

portugueses a partir do século passado”. %

Soveral dedicou-se, ainda, a pensar sobre a educacdo, destacando-se neste campo sua
compreensdo acerca do papel diretivo e criador do mestre, contra os dogmatismos e, ainda, o
relevante papel da filosofia como critica das ideologias. E o que se pode ver nesta ltcida
passagem: “[...] para que, na agdo docente, se ndo verifiquem um dogmatismo pedagdgico
nem a imposicdo de uma determinada ordem de valores, € necessario que 0 mestre comece
por criar, socraticamente, um saudavel e estimulante clima de liberdade critica, que
desmistifique os falsos mitos e problematize os preconceitos mais arraigados, e as mais
respeitaveis conviccdes; isso, tendo o cuidado de afastar desde o inicio a suspeita de uma
oculta intencdo apologética; sera necessario, para tanto, que o professor comece por se
apresentar, identificando-se criticamente, ou seja, expondo, com lealdade e isencédo, as suas
mais profundas e auténticas opcGes valorativas; sé tal exemplo despertara ou fomentard, nos
alunos, uma paralela e interior necessidade de autoconhecimento, que estd no inicio também
de um processo educativo que enriqueca e aperfeicoe a sua personalidade. Depois disso, €
facil desenvolver o amor da verdade, com todas as suas indispensaveis exigéncias éticas, e
interessar os alunos no exercicio rigoroso das proprias faculdades cognitivas; e, possivel ate,
que optem, criticamente, por essa ou aquela posi¢cdo metafisica ou religiosa. (...) Na verdade,
s6 o espirito filosofico é capaz de dissolver os bloqueios ideoldgicos e libertar as

inteligéncias™.

8 Anténio Paim. “Introdugdo a obra filosofica de Eduardo Soveral”.In: Leonardo Prota (editor), Anais do 3°
Encontro Nacional dos Professores e Pesquisadores da Filosofia Brasileira, Londrina: CEFIL/UEL, 1994, vol.
1, p. 16.

8 SOVERAL, Eduardo Abranches de. “A vocagdo pedagégica da Filosofia”. In: Humanidades, Brasilia, I, no. 3
(1983): p. 91
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Tratando-se de obra um tanto volumosa, que se espraiou por amplos campos da
meditacdo filosofica e, ainda, aliando-se ao fato de que a obra do Dr. Eduardo Soveral tem
sido objeto de variados estudos, optamos por identificar e desenvolver apenas algumas
tematicas de que se ocupou, renunciando a pensar, por exemplo, especificamente, quanto a
suas relevantes contribui¢cGes no campo da histdria das ideias, no Brasil e em Portugal, isto em
razdo de nossas limitagdes. A seguir, entdo, salientaremos algumas posicOes filosoficas
adotadas pelo Prof. Soveral. Os critérios de escolha, neste caso, recairam sobre tematicas que
também sdo alvo do interesse deste expositor. De se reconhecer, contudo, que o recorte
empobrece uma visdo mais geral sobre as contribuigdes de Soveral, mas favorece algum

aprofundamento de tematicas especiais.

3. Uma concepcao de filosofia

Concordamos com Ricardo Vélez para quem “coerente com a sua formagdo
epistemoldgica, Soveral caracteriza a Filosofia, basicamente, como método, ao mesmo tempo

i A 88
critico e hermenéutico”.

Quanto ao fato de ser a filosofia “expressa e deliberadamente, metddica”, diz Soveral:
“em nosso entender, 0 que caracteriza uma obra filos6fica ndo sdo os temas nem os conteudos
doutrinarios, mas a exigéncia critica e problematizadora e a fundamentacdo das solucdes
propostas; além disso (e depois disso), a integracdo sistematica dos conhecimentos, orientada
no sentido de uma unificagdo de todo o saber possivel. Assim, a Filosofia comeca por ser,

expressa e deliberadamente, metodica”. ¥

Ja quanto ao aspecto hermenéutico, lembra Vélez que, para Soveral, a Filosofia deve
ser expressdo da dualidade sujeito-objeto, e que a expressdo desta dualidade deve se
manifestar “(...) em termos que expressem todas as variantes das relagdes intersubjectivas,

embora partindo e regressando a relacdo fundamental”, também “(...) a revelacdo e a

% RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 9.

% SOVERAL, Eduardo Abranches de. Notas sobre o conhecimento. In: “Imaginacdo e finitude e outros
ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 77. Publicacdo parcial deste texto, como diz o
autor, fora primeiramente publicado na Revista Portuguesa de Filosofia, em 1985, com o titulo “Notas histéricas
e filosdficas sobre o conhecimento”, admitindo que o texto atual teria acrescentado significativas modificacdes
no texto de origem.
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linguagem passariam a ser o terreno fenomenologico por exceléncia, os misticos e 0s poetas

. .. . . A L. 90
os interlocutores privilegiados, e a Filosofia, fundamentalmente, uma hermenéutica”.

Ademais, a filosofia comparece no pensamento de Eduardo Soveral como um esforco
racional de compreensdo de tudo quanto constitua 0 mundo, ou seja, tudo aquilo que, de
algum modo, tocando as fronteiras existenciais, humanas, mereca e deva ser compreendido

pelo homem.

E, posto que a filosofia comporta um caréater pratico, a razdo filosofica sera diretiva da
acdo, eis porque uma gnosiologia deva emprestar fundamentos a ética. Alias, esta prioridade
dos aspectos gnosiologicos, enquanto fundamento para uma ética, € apontada por Antonio
Braz Teixeira como passo importante e apto a diferenciar o pensando de Eduardo Soveral
daquele desenvolvido por seu mestre, em Coimbra, Miranda Barbosa. Ou seja, enquanto para
Miranda Barbosa a gnosiologia seria propedéutica para a ontologia e a psicologia, para
Soveral a gnosiologia, ndo somente “sera a primeira disciplina filos6fica como devera ser
entendida como propedéutica para a ética”. o

Descrevendo a concepcdo geral de filosofia defendida por Soveral e sua pretensdo de
emprestar fundamentos diretivos a praxis, o Prof. Anténio Braz Teixeira registra: “para
Eduardo Soveral, a filosofia configura-se como apreensdo exclusivamente racional e,
conseqlientemente, unitaria e coerente de tudo o que existe, animada por uma exigéncia critica
e fundamentadora, apresentando-se, por isso, pelo menos intencionalmente, como um
conhecimento e pretendendo constituir-se como um sistema de verdades. Sendo embora
predominantemente tedrica, a filosofia ndo s6 ndo renuncia a orientar a acdo e a conduta livre
do homem, como visa, precisamente, dirigi-la. Assim, a razdo filoséfica €, de sua natureza,
simultaneamente, metafisica, e pratica, tem uma substantiva dimensdo antropoldgica e

. C . L ~ . 2
existencial, implicando uma intrinseca relacao entre a liberdade humana e o Ser..” S

O inicio do filosofar estaria, para Soveral, no reconhecimento da dualidade eu-mundo,

0u seja, posto o sujeito, a ele se contrapde algo, 0 mundo, que o desafia como problema.

%0 SOVERAL, Eduardo Abranches de. “Notas historicas e filosoficas sobre o conhecimento”. In: Ensaios
filoséficos 1978-1992. (Organizacdo e apresentacdo de Antbnio Paim). Vitéria: 1992, p. 26

L TEIXEIRA, Anténio Braz. As posicdes filosoficas de Eduardo Abranches de Soveral. Prefacio escrito para a
coletinea “Imaginacéo e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 9.

% TEIXEIRA, Anténio Braz. As posicdes filosoficas de Eduardo Abranches de Soveral. Prefacio escrito para a
coletanea “Imaginacéao e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 9.
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Neste sentido, advoga o Prof. Antonio Braz Teixeira que “para Eduardo Soveral, na
raiz do filosofar, mais do que o espanto, a admiragdo ou a curiosidade, encontra-se a
verificacdo de que o mundo € algo que se nos contrapde e que, nessa medida, se nos apresenta
como problema, i. é., como 0 que se ndo enquadra no contexto dos nossos conhecimentos,
convicgdes e procedimentos habituais”. [...] E, conclui, “se a raiz do filosofar estd na
consciéncia da dualidade eu-mundo, o problema essencial do conhecimento, que é também o
problema filos6fico fundamental, vira a ser o de saber ou esclarecer se o objeto intencional do

conhecimento ¢ imanente ou transcendente ao sujeito que o pensa”. %

Enquanto comporta uma dimensdo critica e outra hermenéutica, estas se ligam,
essencialmente, vez que a filosofia se apresenta como auténoma, ndo se reduzindo a seu
passado, mas se inscreve na tradicao, inventariando e valorando os contetdos axioldgicos nela
contidos, apontando, finalmente, um caminho ético para 0 homem em seu presente. Ou seja,
muito embora se deva reconhecer que a filosofia ndo se reduz a seu passado, a sua historia,
somente pela visita a tradi¢do, recuperando-se esta em termos criticos, atingimos uma correta
hermenéutica do pensar no presente, diretivo para a acdo, para a ética. Se ndo nos enganamos,
¢ 0 que se colhe da seguinte passagem: “s6 quando ¢ inventariado o conteldo axioldgico da
tradicdo é possivel recupera-la, positiva ou negativamente, em termos criticos instituindo um
itinerério ético que verdadeiramente seja novo, mas nos inscreva no real”. *

Enfim, a filosofia € um conhecimento unitario e coerente do real, que aponta,
criticamente, um caminho ético, prestando-se, portanto, a reger as acles, apossando-se da

tradicdo, valorando-a no contexto existencial do presente em que nos inscrevemos.

Deste modo, a filosofia ndo € prisioneira de sua historia, mas lanca-se a peculiar tarefa
de “instaurar a verdade”, exigindo-se de si mesma, na execucdo desta tarefa, lucidez. E como,
de modo admiravel, descreve Soveral a relacdo da filosofia com sua historia, tragando para

aquela um verdadeiro itinerario de uma busca incansavel, assentes alguns pressupostos.

Eis, neste sentido, uma passagem exemplar: “¢é certo que tem uma historia (a filosofia),

mas que essa histdria nédo a relativiza nem aprisiona; que parte necessariamente de um cogito,

% TEIXEIRA, Anténio Braz. As posicdes filosoficas de Eduardo Abranches de Soveral. Prefacio escrito para a
coletinea “Imaginacéo e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. pp. 10-11.
% Soveral. “Notas historicas e filosoficas sobre o conhecimento”. Ensaio citado. In: Ensaios filoséficos 1978-
1992. p. 5.
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mas que ndo absolutiza a imagem imediata que este se da de si mesmo; que aceita a presenca
irrecusavel de fenémenos gratuitos frente a consciéncia, mas que ndo elege, por isso, sem
reservas e davidas, a exterioridade como modelo do real; que esta atenta e interessada nas
estruturas transcendentais do conhecimento, mas que nao resigna a ser mera gnosiologia.
Finalmente, € certo que tem a vocacdao do Absoluto, mas que recusa mediagdes faceis, e esta
mesmo disposta a arriscar-se nas vias negativas sugeridas pela auséncia desse mesmo
Absoluto”. %

4. Fenomenologia e metafisica

Tendo freqlientado, desde sua tese doutoral (1965), amplas tematicas ligadas a
meditacdo tipica do movimento fenomenoldgico, segundo nos parece, com especial atencéo
dedicada a Edmund Husserl e a Max Scheler, Eduardo Soveral em um denso ensaio,
intitulado “Fenomenologia e metafisica”, pretende articular ideias em torno de uma inicial
convicgdo segundo a qual o problema do sentido, gnosiologicamente falando, resulta “no
plano cognitivo, volitivo ou afetivo, da apreensdo de algo de qualitativo™. E, continua “é claro
que o primeiro momento determinador do sentido é dado na apreensdo pura de uma unicidade
qualitativa, mas o segundo consiste na sua referéncia ao homem, que o enquadra nas suas

estruturas cognitiva, afectiva e volitiva”.%

Ou seja, se bem compreendemos, o tratamento da problemaética da constituicdo do
sentido, a um sé tempo, exige do fildsofo que pense a especial tematica da consciéncia, do
cogito e, ainda, que avance para a compreensdo de uma existencialidade, que € inerente ao
aparecimento do sentido, uma vez que este se referird ao homem, a suas estruturas, cognitiva,
afetiva e volitiva. Por certo, constituido o sentido e valorado este, positiva ou negativamente,
eis que, entdo, este comparecera como diretivo/normativo no plano da a¢do. Evidenciam-se 0s

dividendos eticos de todo o processo de conhecer.

Merece destaque o exame feito por Soveral da forma como se mostra o sentido, em

termos afetivos e volitivos.

% SOVERAL, Eduardo Abranches de. A filosofia e as ciéncias. In: Imaginacdo e finitude e outros ensaios.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 31. Grifos do original. O ensaio, em sua primeira aparicéo,
data de 1997.

% SOVERAL, Eduardo Abranches de. Fenomenologia e metafisica. In: Ensaio sobre a sexualidade e outros
estudos. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002. pp. 11-12. Conservou-se a grafia original.
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Em primeiro lugar, verifica-se que ha uma bipolaridade nas vivéncias afetivas, a
denunciar o carater axiologico do real. Como, exemplarmente, registra “as vivéncias
afectivas, de transfinita variedade, sdo imediata e autonomamente significativas, na
bipolaridade em que se desdobram (prazer-dor, apetecivel-repugnante, etc.), revelando-nos a
dimensdo axioldgica do real, e despertando um originario impulso activo. Qualquer um o

verificara em si mesmo”.%’

Ora, aqui se agiganta uma problematica especial. A partir de Husserl, sabe-se que a

“estrutura basica da consciéncia ¢ sempre adjetiva”, a consciéncia ¢ sempre “consciéncia

de” 98

Posto que se reconhega que “a afetividade situa-Se nas zonas-limite da consciéncia, e
quase anula a diferenciacdo operada por essa sua intencionalidade basica”, torna-se relevante
“distinguir entre os casos axiologicamente positivos e aqueles que sdo negativos”, na

determinacéo do sentido.*®

E aqui se funda, para Soveral, segundo nos parece, um direcionamento metafisico das
vivéncias afetivas que, ao se aproximarem, por intensa afetividade, das fronteiras da
consciéncia, anulando-as, analogamente, apontariam para um possivel ultrapassamento da

consciéncia, em um mergulho na realidade divina, curando-se o0 vazio da subjetividade.

As intensas vivéncias afetivas, positivas e/ou negativas, tenderiam a promover a

anulacdo da consciéncia, anulando-se esta em seus conteidos.

Segue-se densa passagem que, além das direcdes apontadas acima, se bem
compreendemos, funda esta inegavel perspectiva metafisica que, negativamente, levaria a
consciéncia as fronteiras de sua dissolucdo, ou a0 menos a almejar negar-se, em favor e

reconhecimento de uma sua plenitude.

% SOVERAL, Eduardo Abranches de. Fenomenologia e metafisica. In: Ensaio sobre a sexualidade e outros
estudos. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002. p. 12. Conservou-se a grafia original.

% SOVERAL, Eduardo Abranches de. Fenomenologia e metafisica. In: Ensaio sobre a sexualidade e outros
estudos. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002. p. 12.

% As expressdes grifadas comparem em SOVERAL, Eduardo Abranches de. Fenomenologia e metafisica. In:
Ensaio sobre a sexualidade e outros estudos. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002. p.12.
Conservada a grafia original.
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Escreve Soveral: “Nas vivéncias de quase plenitude em que experimentamos a mais
intensa afectividade positiva, a consciéncia tende a anular-se nos seus proprios conteudos.
Serdo esses 0s momentos maximos do misticismo e da poesia [..] A luz desta breve
experiéncia limite, tomada na sua mais alta e abrangente expressdo, se acreditara que o
destino da consciéncia é dissolver-se no inultrapassavel esplendor da realidade divina,
renunciando de vez a vazia subjetividade de que seria o frustrado nucleo irradiante. Em
contrapartida, o sofrimento insuportdvel tende a possuir toda a consciéncia, assim se
aniquilando como contetdo objectivavel; e a consciéncia, pelo seu lado, aceita e deseja a sua

~ . , . . 100
anulagdo, mas para fugir a um conteudo que a dilacera, paralisa e degrada”.

Assim, partindo da consciéncia e de suas vivéncias, somos alcados aos pincaros
metafisicos de afirmacdo do Absoluto, lugar de plenitude, sempre desejavel, pela prépria

consciéncia.

5. A especial problematica da fundamentacédo do conhecimento e da ética

Segundo Soveral, desde a modernidade, apresentaram-se quatro paradigmaticas
formas de fundamentacdo do conhecimento: a cartesiana, a defendida por Espinosa, a

kantiana e a husserliana.

Quanto a primeira, explicita Soveral: “A partir do ato gndsico por exceléncia que € o
juizo, constitui-se uma das formas radicais de fundamentar o conhecimento: a evidéncia
racional. E ela que confere ao enunciado judicativo uma veracidade necessaria. N&o é
possivel nega-la, nem conceber, sequer, a sua negacdo. Descartes foi o seu grande

teorizador”. X%

O modo de proceder de Espinosa, para a fundamentagdo do conhecimento, é
caracterizado como uma variante da formula cartesiana da evidéncia racional. A respeito,
afirma Soveral: “Como variante imediata dessa fundamentagao pela evidéncia racional, que &,

por esséncia, dedutiva, temos a fundamentacéo tipica dos gedbmetras que partem da afirmacéo

1% SOVERAL, Eduardo Abranches de. Fenomenologia e metafisica. In: Ensaio sobre a sexualidade e outros
estudos. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002. pp. 12-13. Conservou-se a grafia original.

101 SOVERAL, Eduardo Abranches de. Notas sobre o conhecimento. In: Imaginag&o e finitude e outros ensaios.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 84. O autor esclarece que o ensaio reproduz parcialmente, e
com significativas alteracfes, o artigo publicado na Revista Portuguesa de Filosofia, 1985, Braga, com o titulo
“Notas historicas e filosoficas sobre o conhecimento”. Grifo do original.
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ou proposicdo de teses que depois demonstram, algumas vezes de maneira negativa,
reduzindo ao absurdo as teses opostas”. E, em seguida, aponta para um limite, um desvio,
desta forma de proceder, que deve despertar especial atencdo do filésofo, para evitar
equivocos: “supor-se que a refutacdo polémica das teses divergentes servira de fundamento,
para além do caso bem preciso, e o Unico legitimo, em que se demonstra o absurdo da

afirmagéo contraditéria”. **

A forma kantiana, por sua vez, também inserida como variante da formulacdo da
evidéncia racional ¢ assim caracterizada por Soveral: “Uma segunda variante, menos radical,
(que foi usada por Kant na segunda edicdo da Critica da razdo pura) consiste em partir dos
problemas gnosioldgicos imanentes a determinada zona, ou nivel, do conhecimento, ou de
determinada area da vida cultural, e considerar que a hipotese explicativa que os soluciona
Ihes servira de fundamento, desde que se demonstre ser ela a Unica possivel, ou a mais segura
e direta, no caso de haver varias. Naturalmente que esta fundamentacao, de tipo hierarquico e
indutivo, terd tanto maior valor filoso6fico quanto mais, na escala ascendente e dialética dos
problemas e das solucdes se aproximar da radicalidade da evidéncia, que marca o termo de

toda a problematizagdo”. **

A forma husserliana de fundamentacdo do conhecimento que, de resto, para Soveral,
encontraria variantes nos “métodos genericamente chamados de experimentais”, se ocuparia
do fendmeno puro, como esclarece: “Partindo da sensibilidade (em sentido kantiano), ou seja,
da abertura do sujeito ao aparecimento de dados, de fend6menos, de algo de exterior que tenha
0 poder e a iniciativa de uma presenca irrecusavel - configura-se uma outra forma radical de
fundamentacdo cognitiva. Trata-se agora de constituir toda a experiéncia, desde a zona
originaria em gue ndo ha obstaculos nem intermediarios entre o sujeito que experimenta e

aquilo que é experimentado; trata-se de captar o fendémeno puro”.'%

Para Soveral, estas formas de fundamentagdo do conhecimento, com suas variantes,
sdo compativeis, mas ndo suficientes para a fundamentacdo do conhecimento, uma vez que é

possivel avancar da forma transcendental para uma abertura metafisica.

192 SOVERAL, Eduardo Abranches de. Notas sobre o conhecimento. In: Imaginag&o e finitude e outros ensaios.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 84. Grifado no original.

108 SOVERAL, Eduardo Abranches de. Notas sobre o conhecimento. In: Imaginag&o e finitude e outros ensaios.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 84.

104 SOVERAL, Eduardo Abranches de. Notas sobre o conhecimento. In: Imaginag&o e finitude e outros ensaios.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 84. Grifado no original.
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A respeito, lucida a conclusdo de Ricardo Vélez, quando registra: “importa destacar
que Soveral — seguramente influenciado pela sua formacgéo fenomenoldgica — confere a forma
transcendental apenas um valor metodologico e transitério, o que lhe permite concluir ser
possivel uma abertura metafisica em direcdo a uma primordial subjetividade inteligente, ou a
uma objetividade irracional. Parece-me que Soveral se inclina pela primeira alternativa, ao
afirmar que, ap6s as investigacfes gnosiologicas é possivel e legitima uma segunda
navegacdo de sentido inverso, que aprofunde dialecticamente as exigéncias criticas do
conhecimento, até que se considere fundada uma conclusdo quanto ao estatuto 6ntico do

cogito e dos fendmenos”. %

E, prossegue, uma vez mais, parece-nos, acertadamente: “Nesse ponto, a meu ver,
Soveral situa-se além da perspectiva transcendental kantiana, ndo sé pelo fato de té-la
reduzido a simples recurso metodoldgico na fundamentacéo do conhecimento, mas também —
e primordialmente — ao postular a possibilidade da sua superacdo, no conhecimento de

. . 106
realidades metafisicas”.

Como se V&, a defesa de uma abertura metafisica, no caso, ndo implica em um retorno
acritico a alguma metafisica de feicdo dogmatica, que apresente configuracdo anterior aos

dividendos oferecidos pela critica Kantiana.

Neste sentido, Ricardo Vélez, bem conclui, lembrando as licdes de Antdnio Paim: “a
gnosiologia de Eduardo Soveral caracteriza-se, assim, pelo fato de ser uma ontognosiologia
axioldgica, fato que o aproxima dos culturalistas brasileiros, notadamente da feicdo assumida
pela concepcao ontognosioldgica de Miguel Reale. Tanto para o autor portugués quanto para
os culturalistas brasileiros destacando-se, além de Reale as figuras de Anténio Paim e Nelson
Saldanha — as questdes epistemoldgicas repousam no contexto aberto por Kant, que, a partir
da rigorosa delimitacdo da perspectiva transcendental, abriu a Filosofia ocidental a
denominada “metafisica do sujeito”, ou da tematizacao do “espaco humano”, que ja tinha sido

postulado por Pufendorf no século XVII. Em Soveral, acontece a ontologizacdo do

1% RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 12. O trecho em destaque, citacdo de texto de Soveral,
comparece também no ensaio, ja mencionado, “Notas sobre o conhecimento”.

1% RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 12.
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formalismo kantiano, de modo anédlogo a como, em Reale, se perfaz essa mesma variavel, a
partir da critica axioldgica e historica ao legado do pensador de Konigsberg. A posicdo
adotada pelo filésofo portugués ndo implica em uma volta pura e simples a metafisica
dogmatica criticada por Kant. ‘Ao contrario disto — frisa com propriedade Antdnio Paim —
Soveral estd longe de encampar tudo quanto se fez em nome da preservacdo do realismo

. . A - 107
antigo no ciclo de predominancia da escoléstica’.

Portanto, em conclusdo, a posicdo de Soveral, muito embora se resolva em uma base
metafisica, nem por isto, se compadece com a aceitacdo ou retomada de uma metafisica
dogmatica, pré-critica. Alids, este 0 ponto de chegada, e de partida, do que Soveral vem a
denominar teologia filoséfica que, segundo nos parece, decorre de sua posicdo
fenomenoldgica, a culminar na possibilidade do Absoluto, a partir da analise das transfinitas

formas de experienciar.

Quanto a ética, esta necessita de um fundamento metafisico ou Absoluto. Este, o
Absoluto, € uma ‘realidade infinita, anterior e transcendente a todas as determinacdes, fonte
inesgotavel de todos os entes’. Interpretando esta nog¢do, esclarece Antonio Braz Teixeira, o
Absoluto é “Hiper-Pessoa e Hiper-Consciéncia, Ser-em-Si-para-Si, ou Sujeito que em Si
mesmo E, porque a Si mesmo Se conhece e Se quer, Acto Puro criador do Homem e do
mundo, que ndo pode deixar de, jubilosamente, coincidir eternamente consigo mesmo, de se
amar e de identificar em si a Realidade e 0 Bem, constituindo, na sua racionalidade, o0 mais

o 1
seguro fundamento para a determinagdo do valor supremo”. 08

Ou seja, trata-se de Deus, aquele da tradicdo cristd que, para Soveral, é evidente
realidade, como explicita, uma vez mais, o Prof. Antonio Braz Teixeira: “... a ndo ser que se
ponha a hip6tese de que nada existe ou que os existentes foram gerados pelo Nada — hipdtese
comprovadamente absurda, ja que, no primeiro caso, seria negada no proprio acto da sua
formulacéo, pois teria que existir quem a admitisse, enquanto que, no segundo, o Nada, seria

necessariamente dotado de um poténcia criadora, deixando, por isso, de ser Nada, para passar

97 RODRIGUEZ, Ricardo Vélez. Eduardo Abranches de Soveral (1927-2003): filésofo luso-brasileiro. Carta
Mensal. Rio de Janeiro, v. 55, n. 654, set. 2009, p. 16. O texto de Anténio Paim, segundo indica¢do do autor,
pode ser encontrado no ensaio “A Filosofia da cultura de Eduardo Soveral”, publicado na Revista Brasileira de
Filosofia. S&o Paulo, vol. 40, n. 165 (1992): p. 37.

1% TEIXEIRA, Anténio Braz. As posicdes filosoficas de Eduardo Abranches de Soveral. Prefacio escrito para a
coletanea “Imaginacao e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. p. 18.
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a ser algum ser ou modo de ser -, forgoso serd admitir que, se existe 0 menos, existe 0 mais, se

existe o relativo, existe o Absoluto”. 109

Quanto ao conhecimento do Absoluto, Soveral defende que deva ser sempre
reconhecida uma nossa ‘douta ignorancia’, como a mais sabia atitude filoséfica de chegada,
pois este permanecera para nés, como Absconditus, como bem pontua, uma vez mais, Antonio

(13

Braz Teixeira: ndo sO todas as ideias que sobre ele logramos ter sdo sempre
necessariamente negativas, s6 Ele se podendo conhecer positivamente a Si mesmo, como
todas as tentativas feitas para o conceber por via de comparagdes analdgicas levadas ao

infinito conduzirdo, inevitavelmente, a uma infinitizagdo negativa”. 110

Neste passo, parece-nos, Soveral tematiza sua teologia filoséfica, a maneira da classica
teodiceia, como um esfor¢o racional méaximo para alcancar, positivamente, a ideia de
Absoluto, mas negativamente, para definir-lhe caracteristicas, a ndo ser pela analégica diccado
daquilo que ele ndo €. Trata-se, em termos, de uma teologia negativa, apofatica, no entanto,

desta se distancia por ser um esforco racional de alcancar o Absoluto, pela via negativa.

N&o é dificil compreender porque Soveral defenda uma metafisica criacionista, e nela
encontre os fundamentos para uma ética personalista, conduzindo esta a uma progressiva
aproximacdo do Absoluto, até uma fruicdo tendencialmente de completude, bem a maneira de

um filésofo de pronunciada témpera crista.

6. Outras contribuicdes

Consideramos complexa a obra legada por Eduardo Soveral. De fato, em termos
tematicos seu legado percorre amplas paisagens filoséficas, abrangendo, com destreza,

terrenos aridos da filosofia, como a metafisica, a éetica, a gnosiologia, dentre outros.

No campo da histéria da ideias, de se ressaltar a importancia de seus trabalhos, que

vao desde estudos sobre figuras exemplares do pensamento portugués, a comegar por Seus

1% TEIXEIRA, Anténio Braz. As posicdes filosoficas de Eduardo Abranches de Soveral. Prefacio escrito para a
coletinea “Imaginacéo e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2000. pp. 18-19.
10 A respeito, conferir: TEIXEIRA, Anténio Braz. As posices filoséficas de Eduardo Abranches de Soveral.
Prefacio escrito para a coletanea “Imaginacao e finitude e outros ensaios”. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, 2000. Especialmente p. 19.
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mestres, até atingir seus contemporaneos; além das analises sobre pensadores brasileiros,

mormente os ditos culturalistas.

Por isto, muito embora tenha ja recebido atencdo dos estudiosos, a obra de Soveral
prosseguird, ainda, a exigir maior dedicagdo, porque fecunda e surpreendentemente corajosa
ao discursar em favor de uma metafisica, em tempos de uma dita pds-modernidade

desconstrutiva.

Segundo o préprio Soveral, - licdo, alias, de ampla valia ao historiador das ideias -, de
um ponto de vista filosofico, para a anélise da relevancia e da originalidade de uma obra
deveriamos nos pautar por alguns critérios: a “avaliacdo interna de sua coeréncia e
fecundidade”; o exame dos seus fundamentos e principios, feito, necessariamente, a partir de
perspectivas que lhes sejam exteriores, 0 que implica explicitar e justificar os pardmetros
criticos em que o proprio estudioso se situa; em terceiro lugar, “repor (...) os problemas da (...)
relacdo (da obra) com a histéria, com o0s condicionamentos sociais da época e com a

personalidade do Autor”. '

Em relagdo a Soveral, em razdo da complexidade e abrangéncia de seu legado, uma
completa analise, seguindo estes exigentes critérios, por ele mesmo indicados, ainda deve

prosseqguir.

Mas a atencdo que ja recebeu é suficiente para considera-lo integrante do rol dos mais
importantes pensadores luso-brasileiros da historia recente, ao lado de Barbosa Miranda, seu
reconhecido mestre, Leonardo Coimbra e outros tantos, em Portugal. Entre os brasileiros,

concordamos em contar suas contribui¢cbes no ambito maior do movimento culturalista.

Consideramos, por fim, de extrema valia os ensinamentos metodoldgicos legados por
Soveral acerca dos procedimentos a serem adotados no campo de trabalho da histéria das
ideias filosoficas nacionais. Eis 0s passos que aponta como essenciais: a) a determinacéo de
problemas ou filosofemas; b) o estudo das formacOes historicas desses filosofemas; c¢) a
analise do desenvolvimento logico historicamente dado as solucdes desses filosofemas; d) a

consideracdo do desenvolvimento histérico dado a vigéncia dessas solucGes nos Vvarios

1 SOVERAL, Eduardo Abranches de. “Notas historicas e filosoficas sobre o conhecimento”. In: Ensaios
filosoficos. ob. cit., p. 4. citado por Ricardo Vélez, no ensaio ja referido.
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contextos sociais; e) a explicitacdo das novidades que implicou a formulacdo de novos
filosofemas e/ou a reformulacdo de filosofemas ja existentes; f) a explicacdo das articulaces
I6gicas que determinaram os novos filosofemas ou a sua reformulacdo; g) a determinacdo da

vigéncia dos novos filosofemas e/ou suas modificacdes.

Neste e em outros tantos passos, inegavel e irrenunidvel a contribui¢cdo do pensamento

de Eduardo Abranches de Soveral.
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O MOVIMENTO FEMINISTA SOB O OLHAR EPISTEMOLOGICO DA
FILOSOFIA RETORICA
Jodo Mauricio Leitdo Adeodato™®
Thais Machado de Andrade*'*

A palavra é metade de quem a pronuncia, metade de quem a ouve

(Michel de Montaigne)

RESUMO

O artigo propde uma analise retdrica acerca dos discursos presentes nas ondas em que se
constituiram os Movimentos Feministas. A retorica € um método epistemoldgico que surge na
Grécia Antiga e, em sua génese, trabalhava a partir da oratoria sofista, nos discursos politicos.
Apresenta-se sobre trés vertentes: o logos, o pathos e o ethos e pode ser considerada uma
ciéncia quanto ao fato de compor as ciéncias filosoficas ou uma técnica, quando se tratar do
discurso como uma arte. Dessa forma, a retorica é evidenciada pelo estudo da variacdo
linguistica conhecida por estilistica e, assim, importando esteticamente essas variagdes
conforme o contexto em que serdo aplicadas.
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Feministas; Mulher; Conceito; Construcdo Social.
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THE FEMINIST MOVEMENT UNDER THE EPISTEMOLOGICAL VISION OF
RHETORICAL PHILOSOPHY

ABSTRACT

The article proposes an analysis of rhetoric in speeches in waves that constituted the feminist
movements. The rhetoric is an epistemological method that appears in Ancient Greece and, in
its genesis, worked from the oratorio sophist, in political speeches. Reporting on three strands:
the logos, pathos and ethos and can be considered a science about the fact that compose the
philosophical sciences or a technique, in the case of the speech as an art. In this way, the
rhetoric is evidenced by the study of linguistic variation known for stylistic and thus matter
aesthetically these variations according to the context in which they will be applied.

KEYWORDS: Philosophy; Method Epistemological; Rhetoric; Feminist Movements;

Woman; Concept; Social Construction.

1. INTRODUCAO

O artigo proposto, metodologicamente, volta-se a um estudo bibliografico que se fara
importante para o esclarecimento e fundamentagdo do trabalho, mediante uma abordagem
epistemoldgica de fundamentacdo retorica, explorando as construcfes conceituais acerca da
mulher e dos discursos temporais representados pelos movimentos feministas que
manifestaram-se por trés grandes ondas que se sucederam no final do séc. XIX e a partir do

séc. XX onde cada uma delas deu-se no sentido de lutar por questdes pertinentes a sua época.

Nesse prisma, o feminismo surge na luta por uma sociedade de iguais, face ao
tratamento dado a mulher ao longo dos tempos, ou seja, a vida sob uma condicdo patriarcal,
tendo como referencial o reconhecimento com base na familia, na beleza ou na condigéo de
objeto e, assim, historicamente, numa sociedade naturalmente patriarcal, a familia foi um dos
lugares que, acompanhada da escola, da igreja e da vizinhancga, exerceu de forma eficiente o
controle social informal sobre a mulher (ANDRADE, 2012).

E, nessa perspectiva, percorrendo todos 0os campos sociais, 0 movimento feminista
vem demonstrar como a personalidade feminina fora construida voltada para o lar (campo

privado) baseada na maternidade, na obediéncia e na submissdo, enquanto a masculina, no
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campo publico, surge como parametro para a divisdo das funcbes socialmente pre-

determinadas.

2. ARETORICA COMO UM METODO EPISTEMOLOGICO

O termo conhecimento vem do latim cognoscere e significa ato de conhecer. O
conhecimento no campo cientifico se caracteriza por um conhecer sistematizado dos fatos, ou

seja, que de forma ldgica e ordenada possa ser retratado num sistema organizado de ideias.

O estudo do conhecimento é a gnoseologia, terminologia grega “gnosis” e “logos”,
que significam “conhecimento” e “teoria”, respectivamente; representa uma parte da
Filosofia que se fundamenta sobre o conhecimento humano, refletindo a consonéancia sujeito x
objeto, nas palavras do Douto Professor Jodo Mauricio Adeodato, “cuida, em suma, de
investigar este tidpo de relacionamento bem peculiar que o ser humano estabelece com o
mundo e que chama conhecimento” (2013, p. 35). E ainda, explica que “muitas vezes ¢

possivel encontrar, empregada nesse mesmo sentido, a palavra epistemologia” (2013, p. 35).

A filosofia teve sua origem na Grécia Antiga por volta do séc. VI a.C. como uma
forma de se promover um conhecimento racional das experiéncias vividas a partir da
compreensdo do mundo. N&o obstante sua vasta lista de definicdes expostas ao longo da
historia, podemos dizer que trabalha sistematicamente com conceitos teéricos que procuram

uma fundamentac&o critica acerca do seu objeto de estudo.

Prado Jr., nesse sentir, entende que “a filosofia ¢ Conhecimento, e que de certa
forma se ocupa dos mesmos objetos que as ciéncias em geral” (1984, p.09). E, em razdo
disso, "ela ndo estd preocupada em ditar normas, em fazer recomendagdes (...) sua
preocupacao, ou seja, a intensdo filosofica € a de ver 0 que a coisa é (coisa aqui no sentido de
objeto)" (ULHOA, 2002, p.08).

O estudo do conhecimento, portanto, pode ser entendido de varias formas, sendo
estas cientificas ou ndo, como aquele proveniente do senso comum. Assim, “(...) a teoria do
conhecimento, que se construiu com base na distincdo sujeito-objeto, embora criticada
modernamente, ainda é a baseda relacdo entre o ser humana e seu meio, tanto para a filosofia

e a ciéncia quanto para o senso comum”. (ADEODATO, 2013, p.38)
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Nesse pensar, também o conhecimento pela filosofia pode ser cientifico ou néo.

Como podemos perceber nas palavras de Pontes de Miranda,

A funcéo da filosofia é compreensiva, e ndo extensiva. Filosofar cientificamente é co-
exaurir. A fungdo da filosofia cientifica € uma exaustdo. A filosofia cientifica
explicita-se no ligar o conhecimento cientifico a hora que passa (na vida do espirito
humano)e, portanto, na revelacdo da coeréncia dos resultados cientificos e da
interpretacdo construtiva que 0 momento aponta como a melhor. (MIRANDA, 2005,
p.56)

Na visao do Professor Adeodato, constituiria “um tipo especial de conhecimento, que

se pretende verdadeiro, racional, sistematizavel, transmissivel etc” (2013, p. 36), onde:

Ha questdes ja tradicionais na filosofia, como a de se ha um conhecimento correto e
outro falso do meio circundante ou se toda forma de conhecimento é igualmente
iluséria; o que é realidade e em que consiste 0 mundo ideal; se ha formas decentes e
outras improbas de se agir ou se tudo resulta na mesma inutilidade; se ha um fim e
um destino para a humanidade ou se voltardo todos para o pd, independente de sua
conduta... E assim por diante. (2013, p.38)

E ainda, acerca da relacdo filosofica com o conhecimento cientifico, escreve que:

Para as filosofias ontoldgicas, essencialistas, claramente dominantes na tradi¢do
ocidental e na filosofia do direito atual, a linguagem é mero instrumento, um meio
para a descoberta da verdade, que pode ser aparente, para umas, ou se esconder por
tras das aparéncias, para outras, com todas as combinacgdes e ecletismos. O comum é
a idéia de que, com método, logica, intuicdo, emocdo e todo seu aparato
cognoscitivo competentemente aplicado, é possivel aos seres humanos chegar a
verdade, assertiva que coagiria todos a aceita-la (“racionalidade”). (2008, p.55)

Nesse contexto, sob o olhar filosofico, Platdo e Aristételes ja determinavam modos
de verificagdo do conhecimento (que posteriormente tambem serd abordado

motodologicamente), seja pela via anamnese, seja pela via do mundo real do ser.

A via da anamnese se da pela recordacdo, que conforme Miguel Reale “sdo as
recordacdes de verdades desde sempre conhecidas pela alma e que reemergem de vez em
quando na experiéncia concreta” (2003, p. 149), ou seja, o conhecimento se constroi a partir

do movimento intelectual de rememoracao que vai conduzir a uma forma de abordagem desse
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conhecimento com base no plano da ideia - a dialética — explicada por Reale como o

“processo pelo qual o intelecto passa de idéia para idéia” (2003, p.49).

Ja a via do mundo real do ser é representada pelas experiéncias vividas, divergindo
da teoria aristotélica do dualismo platdnico, que gira entre dois mundos: o sensivel e o das
ideias, que conforme os ensinamentos de Pontes de Miranda:

A hipétese platonica, de uma ousadia ontolégica que nele mesmo ndo poderia
perdurar com tanta energia, opds Aristoteles a origem do universal nas coisas
sensiveis. Restaurava-se a compenetracdo entre intelegivel e sensivel, que
Parménides e Platdo haviam rompido. Em vez de transcendéncia, imanéncia. Mas
outro duo se inseria: a inteligéncia assimila o elemento formal da coisa, porque essa,
dasmaterializando-se, se “desindividualiza”, se universaliza. (2005, p.127)

Dessa forma, o conhecimento cientifico, propriamente dito, percorre um caminho
ordenado por ideias ou teorias num propasito objetivo. Para isso, necessario se faz a utilizagédo
de um método, do grego methodos, que significa percurso ou caminho para chegar a um fim,
que seré definido conforme a natureza do saber que estard sendo produzido, ja que, segundo
GALLIANO, “as ciéncias faticas ndo se distinguem entre si apenas pelo objeto de sua
investigacdo, mas também pelos métodos especificos que utilizam para investiga-lo”. (1979,
p. 28)

Acerca dos métodos de investigacdo cientifica, LAKATOS e MARCONI (1991),
elencam: (i) Método indutivo, que vai de um fato particular para uma teorizacdo de carater
geral, (ii) Método dedutivo, que parte do geral para o entendimento de fenémenos
particulares, (iii) Método hipotético-dedutivo: com as lacunas nos conhecimentos, tem-se uma
hipGtese e, pelo processo dedutivo, verifica os fenbmenos e sua ocorréncia, (iv) Método

dialético: estabelecendo uma relacdo dos fendmenos e suas mudancas e contradices.

Galliano (1986), nessa perspectiva, afirma que podem ser incluidos no campo do
saber cientifico os seguintes métodos: dedutivo, indutivo, hipotético- dedutivo, dialético e

fenomenoldgico. E, para tanto, Antdnio Carlos Gil, nesse pensar, também aduz que:

Sdo, pois, métodos desenvolvidos a partir de elevado grau de abstracdo, que
possibilitam ao pesquisador decidir acercar do alcance de sua investigacdo, das
regras de explicacdo dos fatos e da validade de suas generalizagcBes. Podem ser
incluidos neste grupo os métodos: dedutivo, indutivo, hipotético-dedutivo, dialético
e fenomenoldgico. Cada um deles vincula-se a uma das correntes filos6ficas que se
propdem explicar como se processa 0 conhecimento da realidade. O método
dedutivo relaciona-se ao racionalismo, o indutivo ao empirismo, o hipotético-
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dedutivo ao neopositivismo, o dialético ao materialismo dialético e o
fenomenoldgico, naturalmente, a fenomenologia. (2009, pp.8-9)

Assim, seja qual for o método escolhido, havera uma hipétese a ser alcancada,
preocupada uma verdade cientificamente construida ou desconstruida para a proposi¢cdo de
outra, seja no campo social, econdmico, juridico, filoséfico etc. No entanto, o conhecimento
cientifico pode ser formulado sem a intencdo de ser chegar a uma verdade (ou despreocupado
com ela), bastando para tal a analise dos argumentos, ou melhor, das teorias da argumentacéo
que foram adotadas, como foram trabalhadas e daquele que, entdo, nas palavras do Prof. Jodo

Mauricio Adeodato, saiu como relato vencedor - a Retorica:

(...) o pensamento ndo é sempre, talvez infelizmente, demonstrativo, racionalmente
cogente, asséptico, “cientifico”. A unidade tematica ¢ o dualismo entre as teses “esta
¢ a verdade” e “ndo creio em qualquer verdade”, com suas matizes, ou, como sera
chamado aqui de modo mais técnico, as ontologias versus as retoricas. (2013, p.39)

Todavia, para o douto professor, a retorica, como um método cientifico filoséfico,
nasceu na Grécia antiga mas, diferente desta, ndo esta ligada a questdo do poder relacionado
ao discurso/persuasdo uma vez que com a superacdo do mito pela filosofia, da crenga pela
racionalidade, marcou-se a divisdo da filosofia entre as sofisticas e as ontologias da verdade
(ADEODATO, 2008). De acordo com ele, a atitude retérica pode ser entendida pela
concepgdo da retorica aristotélica que trabalha a partir da analise do Ethos, Pathos e Logos

como:

(...) meios de persuasdo na comunicagdo e complem a auto-apresentacdo dos
oradores: “A primeira espécie depende do carater pessoal do orador; a segunda, de
provocar no auditério certo estado de espirito; a terceira, da prova, ou aparente
prova, fornecida pelas palavras do discurso propriamente dito. (2008, p.60)

Um dos grandes representantes desse pensar retérico foi o filésofo Aristételes, no
sentido de que a Poética, a Retorica, a Dialética e a Logica Analitica constituiriam uma

ciéncia una, baseada em principios que serviriam a todas, como explica Olavo de Carvalho:

O discurso humano é uma poténcia Unica, que se atualiza de quatro maneiras diversas:
a poética, a retorica, a dialética e a analitica (I6gica). Dita assim, a idéia ndo parece
muito notavel. Mas, se nos ocorre que 0s nomes dessas quatro modalidades de
discurso sdo também nomes de quatro ciéncias, vemos que segundo essa perspectiva a
Poética, a Retdrica, a Dialética e a Logica, estudando modalidades de uma poténcia
Unica, constituem também variantes de uma ciéncia Gnica. (CARVALHO, 1996, p.26)
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E, dessa forma, descreve que:

Possibilidade, verossimilhanga, probabilidade razoavel e certeza apodictica sao,
pois, 0s conceitos-chave sobre 0s quais se erguem as quatro ciéncias respectivas: a
Poética estuda os meios pelos quais o discurso poético abre a imaginacdo o reino do
possivel; a Retérica, 0s meios pelos quais o discurso retérico induz a vontade do
ouvinte a admitir uma crenca; a Dialética, aqueles pelos quais o discurso dialético
averigua a razoabilidade das crencas admitidas, e, finalmente, a L6gica ou Analitica
estuda os meios da demonstracdo apodictica, ou certeza cientifica. (CARVALHO,
1996, p.41)

A retorica ndo se preocupa com a verdade, e, assim, possui trés caracteristicas
fundamentais (ADEODATO, 2008): (i) historicismo que representa a pratica do discurso
sofistico e sua alteracdo ao longo do tempo, mas sem pretensdo de determinar critérios
temporais passados e futuros, é sisifico porque ndo se tem como prever o destino das coisas,
das ideias, das teorias; o tempo histdrico € construido conforme cada momento; (ii) ceticismo
que trabalha na perspectiva da Isostenia ou seja, 0s argumentos possuem igual forca, e assim
ficam dispensam quaisquer juizos valorativos que sejam determinantes ou definitivos e da
Ataraxia que representa a moderagdo ou relativismo acerca dos acontecimentos da vida; (iii) o
humanismo, onde a qualidade do discurso e do orador, em todas as suas fases, importa a

retorica.

Todavia, o Prof. Adeodato escreve que a retdrica, além de um método, também pode
ser trabalhada sob a forma de uma metodologia ou de uma metédica. Como método, trata-se
de uma retérica material, ou seja, “é a maneira pela qual os seres humanos efetivamente se
comunicam, suas artes e técnicas sobre como conduzir-se diante dos demais, tecendo o
proprio ambiente em que acontece a comunicagdo” (2008, p.70) A retorica como metodologia
parte da retorica pratica ou retorica estratégica que “precisa de uma doutrina, uma teoria,
aquele conjunto de regras, construidas a partir da observacao da retorica dos métodos, que
tem por objetivo influir sobre eles e possibilitar sucesso a quem deles se utiliza” (2008, p.73)
e por fim, como metddica ou retoérica analitica que “analisa a relagdo entre como se processa
a linguagem humana e como as pessoas acumulam experiéncias e desenvolvem estratégias
para utiliza-la de modo mais eficiente” (2008, p.74), ou seja, o observador analisa o fato

desprovido de valores.
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Assim sendo, acerca da tematica entdo proposta, esse artigo trabalhard a analise do
movimento feminista a partir da retérica como metodologia, com base nos discursos

feministas e em como os mesmos modicaram fatos relativos a mulher e suas perspectivas.

3. O MOVIMENTO FEMINISTA E A TEMPORALIDADE DOS DISCURSOS

O feminismo se propGe entdo na defesa de uma sociedade sem hierarquia entre 0s
sexos, manifestando-se por trés grandes fases ou ondas, que trouxeram consigo discursos

afinados com as necessidades vivenciadas pela mulher em cada um desses momentos.

A Primeira Onda Feminista ocorreu no século XIX e inicio do século XX,
principalmente no Reino Unido e nos Estados Unidos, na procura de se romper com 0 modelo

tradicional historicamente vigente, de opresséo feminina face aos direitos masculinos.

Logo, votar e eleger seus representantes, casamento e educacdo foram pleitos dessa
primeira onda, como podemos perceber no que foi a realidade patria, onde “paralelamente ao
crescimento da imprensa feminina, ainda na segunda metade do século XIX, as mulheres
brasileiras tiveram participacdo importante nos dois principais movimentos sociais do
periodo: as lutas contra a escraviddo e pela Republica.” (BELTRAO, K.I; ALVES, J.ED.,
2004, p. 132). E, ainda:

Mesmo no papel de coadjuvantes desses movimentos, suas a¢cdes ndo podem ser
ignoradas. No inicio do século XX, apesar dos avangos ocorridos com a instituicao
do trabalho livre e a Republica, as mulheres brasileiras ndo conseguiram mudancgas
fundamentais capazes de reverter o quadro de subordinacdo existente desde o
descobrimento do pais (Pena, 1981). Portanto, o ambiente social e politico ndo era
favoravel a uma melhoria significativa no quadro educacional do pais. Somente apds
a Revolugdo de 1930 a situagdo comecaria a mudar substancialmente. No plano
politico, sem duvida, o direito de voto, obtido por meio do Decreto-lei do Presidente
Getllio Vargas, de 24 de fevereiro de 1932, contribuiu para resgatar uma parte da
cidadania feminina. (BELTRAO, K.I; ALVES, J.E.D., 2004, pp.132-133).

A par da primeira onda, o direito sobre o proprio corpo, como o aborto, juntamente
com questdes politico-sociais foram apontamentos da Segunda Onda, na década de 70 onde,
no Brasil, por exemplo, “apenas nos anos de 1970 o movimento de mulheres se constituiria

em um sujeito coletivo capaz de marcar presenca na cena politica nacional, especialmente
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através das mobilizagbes contra a carestia, pela anistia e pela redemocratizacdo do pais”.
(BELTRAO, K.I; ALVES, J.E.D., 2004. p. 134).

A terceira onda, inicio da década de 90, ndo obstante a luta desenvolvida sob o
prisma da democracia e igualdade de direitos, volta suas forcas para a discussdo da
micropolitica, como explicam os professores Kaizd Iwakami Beltrdo e José Eustdquio Diniz

Alves:

Nos anos de 1990, o movimento feminista brasileiro conseguiu outras vitorias
importantes. As mulheres tiveram um papel de destaque na organizagdo da
Conferéncia Internacional de Populacdo e Desenvolvimento realizada no Cairo, em
1994, e na IV Conferéncia Mundial das Mulheres, realizada em Pequim, em 1995.
Nas eleicbes de 1996, regidas pela Lei 9.100/95, passou a vigorar a primeira
experiéncia de acdo afirmativa visando aumentar a representacdo parlamentar
feminina, que chegou a 42 deputadas federais em 2002 (Aradjo, 2005). O século XX
terminou de forma completamente diferente do que comegou, e entre todas as
conquistas femininas, a reversdo do hiato educacional de género foi uma das mais
significativas. (BELTRAO, K.I; ALVES, J.E.D., 2004, p. 135).

Assim, a partir do movimento feminista, as questdes de género comecaram a ser
vislumbradas e, dessa forma, a serem debatidas com o objetivo de pontuar algumas diferencas

como: género, sexo, sexualidade e ainda, identidade de género e orientacdo sexual.

No topo desta questdo esta a pensadora Simone de Beauvoir com o livro “O Segundo

Sexo0”, obra que marca o feminismo radical. O livro comeg¢a com estas palavras:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino biolégico, psiquico,
econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; é o
conjunto da civilizagdo que elabora esse produto intermediério entre 0 macho e o
castrado que qualificam de feminino. Somente a mediacdo de outrem pode constituir
um individuo como um Outro. Enquanto existe para si, a crianca ndo pode
apreender-se como sexualmente diferenciada. Entre meninas e meninos, o corpo &,
primeiramente, a irradiacdo de uma subjetividade, o instrumento que efetua a
compreensdo do mundo: é através dos olhos, das médos e ndo das partes sexuais que
apreendem o universo. O drama do nascimento, o da desmama desenvolvem-se da
mesma maneira para as criancas dos dois sexos; tém elas 0s mesmos interesses, 0s
mesmos prazeres; a sucgdo &, inicialmente, a fonte de suas sensacBes mais
agradaveis; passam depois por uma fase anal em que tiram, das funcOes excretorias
que Ihe sdo comuns, as maiores satisfacdes; seu desenvolvimento genital é analogo;
exploram o corpo com a mesma curiosidade e a mesma indiferenca; do clitdris e do
pénis tiram o mesmo prazer incerto; na medida em que j& se objetiva sua
sensibilidade, voltam-se para a mée: é a carne feminina, suave, lisa, elastica que
suscita desejos sexuais e esses desejos sao preensivos; é de uma maneira agressiva
que a menina, como 0 menino, beija a mée, acaricia-a, apalpa-a; ttm o mesmo ciiime
se nasce outra crianca; manifestam-no da mesma maneira: c6lera, emburramento,
distGrbios urinarios; recorrem aos mesmos ardis para captar o amor dos adultos.
(1967, pp. 9-10)
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E, nesse pensar, continua:

Até os doze anos a menina é tdo robusta quanto os irmdos e manifesta as mesmas
capacidades intelectuais; ndo ha terreno em que lhe seja proibido rivalizar com eles.
Se, bem antes da puberdade e, as vezes, mesmo desde a primeira infancia, ela ja se
apresenta como sexualmente especificada, ndo é porque misteriosos instintos a
destinem imediatamente a passividade, ao coquetismo, a maternidade: é porque a
intervencdo de outrem na vida da crianca é quase original e desde seus primeiros
anos sua vocacdo lhe é imperiosamente insuflada. (1967, pp. 9-10)

Portanto, as defini¢cBes sobre sexo, sexualidade e género sdo construcdes retoricas
assim como as préprias ondas relativas ao movimento feminista, onde a par das suas fases
historicas, podemos entendé-las como discursos temporarios, descompromissados em atender
a uma verdade absoluta, onde cada uma delas foi, ao seu tempo, a significacdo de um relato

vencedor.

Sobre o discurso, sua temporariedade e o alcance da finalidade ora pretendida,
explica Olavo de Carvalho, a partir do discurso poético:

O discurso poético parte do gosto ou dos habitos mentais e imaginativos do publico
e, jogando com as possibilidades que ai se encontrem, procura criar uma aparéncia,
um simulacro, levando o publico a aceitar provisoriamente como verdadeiro, por
livre consentimento, algo que se admitiu de antemé&o ser apenas uma ficcdo ou uma
convencdo. (CARVALHO, 1996, p. 95)

Assim, o discurso inicial na década 70, no episddio Bra-Burning (a queima dos
sutids), ocorrido durante o concurso de Miss América em 1968, em Atlantic City-EUA, onde
ativistas ndo queimaram e sim jogaram ao chao objetos representantes da beleza, como sutiés,
cilios, cintas e sapatos, protestando contra a visdo comercial e fatil da mulher, hoje ja ndo

faria mais nenhum sentido para a luta feminina por seu espaco na sociedade.

4. O FEMINISMO COMO UM MOVIMENTO RETORICO

Inicialmente, o proprio conceito de mulher € uma construcao retérica, haja vista que
traz consigo uma ideia retorica, ou seja, ndo ontoldgica, como descreve a autora Judith Butler
(2003, p. 213), “Mulheres ¢ um falso e univoco substantivo que disfarca e restringe uma
experiéncia de género variada e contraditoria. A unidade da categoria ‘mulheres’ nao ¢ nem
pressuposta nem desejada, uma vez que fixa e restringe 0s proprios sujeitos que liberta e

espera representar’.
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Desconstruir o conceito determinista “feminino”, segundo Costa (2002, p.71),
“significa apenas que ‘mulher’ ¢ uma categoria histérica e heterogeneamente construida
dentro de uma ampla gama de praticas e discursos, e sobre 0s quais 0 movimento de mulheres

se fundamenta”.

Assim, também explica Butler que “o proprio construto chamado ‘sexo’ seja tdo
culturalmente construido quanto o género; a rigor, talvez o sexo sempre tenha sido o género,
de tal forma que a distincdo entre sexo e género revela-se absolutamente nenhuma” (2003, p.
25) e, portanto, segundo a autora (2001, p. 161), “a constru¢do do humano ¢ uma operagdo

diferencial que produz o mais e o menos ‘humano,’ o inumano, o humanamente impensavel”.

Em razdo disso, “uma dificuldade, comum a todos os que contactam com estes temas
é a multiplicidade de orientacGes e de movimentos que, sob a designacdo de femininos ou de
feministas, se digladiam entre si ou pelo menos sustentam, sobre temaéticas comuns,
posicionamentos diferentes” (FERREIRA, 2009, p. 65). E, dessa forma,

A base que sustenta as teorias feministas é critica, argumentativa e racionalmente
fundamentada. As pretensbes defendidas assentam (ou deveriam assentar) numa
reflexdo sobre problemas inequivocamente filosoficos, poderiamos mesmo dizer
problemas classicos da tradicdo ocidental, como por exemplo a questdo
antropolégica do que é um ser humano, ou as tematicas metafisicas da esséncia ou
natureza, ou da identidade e da diferenca (FERREIRA, 2009, pp. 63-64)

O feminismo como significacdo de um movimento retorico, pode ser entendido sobre
varias vertentes; pode ser vislumbrado como um movimento liberal, onde as diferencas
compdem uma construgdo, decorrendo de uma questdo género e ndo do sexo. Ou pode ser
entendendo ainda como um movimento radical com a luta pela emancipacao estritamente da

mulher no sentido de se combater, na verdade, todas as formas de opressé@o masculinas.

Tem-se ainda o feminismo socialista na defesa da igualdade como um paradigma da
democracia e o feminismo cultural e pds-moderno acentuam a diferenga. O feminismo
socialista que ndo possui um grupo ou escola especifica, mas procura dar mais forca as
mulheres, realgando as caracteristicas enquanto membro participativo da sociedade
(FERREIRA, 2009).



60

Ainda o feminismo pode ser entendido como um “movimento negativo”, haja vista
que na visdo das préprias mulheres, € um movimento que nao Ihes representa no sentido de
que traz um discurso além de demagogo, racial, ja que a mulher negra, por exemplo, ndo teria

participado desse processo.

Enfim, para cada classe feminista, cada época e cada discurso, tem o que foi, nessa
perspectiva, um relato vencedor, conforme as necessidades temporais que se verificaram em

cada uma delas.

5. CONCLUSAO

A submissdao feminina frente a sociedade e, consequentemente, sua auséncia
historiogréfica acerca dos fatos, acontecimentos e relatos de mundo culminaram em meados
do séc. XX em ondas de resisténcia feminina a tais condicdes de inferioridade impostas pela

construcdo social a partir do universo masculino.

O proprio conceito de “feminino” representou um determinismo bioldgico que, muito
além das caracteristicas e restricdes impostas quanto a identificacdo sexual, representou a
identificacdo social quanto a funcédo a ser exercida: a mulher (ou o ser feminino) nasce para o
lar e para a maternidade / &mbito privado; homem (ou o ser masculino) nasce como o ser

pensante, nasce para o trabalho e para ser o provedor / campo publico.

Foram trés principais ondas representando o movimento feminista, primeiramente
pela igualdade e direitos politicos que continuou pela segunda onda e, enfim, a terceira onda,
gue se contrapondo a segunda, tratou das questdes envolvendo também as mulheres negras, ja
que 0 movimento até entdo era de mulheres brancas da classe média, assim como a discussao
acerca da desconstrucdo dos conceitos sexuais, trazendo a tona questbes de género e

sexualidade.

Portanto, nessa construgdo retorica sobre o conceito de mulher e do que se remete ao
“feminino”, também os movimentos sociais feministas construiram-se sob essa ldgica. Isto
porque a retdrica esta desvinculada com a verdade, representando o discurso que sera
reconhecido como valido num determinado tempo e espaco, conforme as condi¢bes dadas

para isso, quais sejam: o ethos, o logos e o pathos.
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Assim, importa para o discurso vencedor (que é temporério) a figura de quem vai
proferir o discurso a época e suas caracteristicas e valores pessoais (ethos); a temética
levantada, entendida e reconhecida como significativa para as angustias vivenciadas nessa
determinada conjuntura (logos) e, por fim, a sensibilidade do publico participante desse
movimento, que vai se sentir representado e parte desse processo (pathos). Como o fora com
0 movimento feminista a partir das mulheres que o representaram, das mulheres que se
sentiram representadas e das bandeiras levantadas conforme o momento e angustias em que

elas sem encontravam.
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ANOTACOES SOBRE O ESTRANHAMENTO RELIGIOSO EM GYORGY LUKACS

Ramon Mapa da Silva'®®

Resumo: O presente trabalho pretende tratar brevemente do estranhamento religioso como
abordo pelo pensador hingaro Gyorgy Lukéacs. Sabendo que Lukécs funda uma ortodoxia
marxista, trabalhando, a partir de Marx, alguns conceitos filosoficos fundamentais, como
alienacdo, consciéncia e estranhamento, busca-se compreender sua analise do estranhamento
religioso. Se a critica da religido j& estd resolvida em nossa época, como o estranhamento
religioso permanece um problema?

Palavras-chave: Estranhamento, religido, marxismo

O objetivo do presente trabalho é delinear algumas vias para a compreensdao do
problema do estranhamento religioso em Lukdcs. O problema serd abordado,
majoritariamente, a partir das ideias desenvolvidas pelo filésofo hingaro em sua Para Uma
Ontologia do Ser Social, mais especificamente no capitulo 1V do volume 2, intitulado

justamente O Estranhamento.

Ainda gque o tema do estranhamento tenha sido tratado de maneira mais bem acabada
na Ontologia, o proprio Lukacs nos recorda que o estranhamento ndo é uma questdo
ontoldgica. Ele ndo pertence a uma condi¢cdo do humano, mas é um fenébmeno que se localiza

histoérica e socialmente:

Visando evitar isso, deve ser dito logo de inicio que examinaremos o estranhamento
como um fendmeno exclusivamente histérico-social, que emerge em certos picos do
desenvolvimento em curso, assumindo a partir dai formas historicamente sempre
diferentes, cada vez mais marcantes. A sua constitui¢do, portanto, ndo tem nada a
ver com uma condition humaine universal, possuindo menos ainda qualquer
universalidade cosmica. (LUKACS, 2014, p.577)

O estranhamento pode néo ser parte de uma condigédo ontoldgica do humano, contudo,
ele ndo pode e ndo deve ser tratado como um problema de mera subjetividade individual. O
estranhamento envolve todas as dimensdes do individuo, inclusive aquelas que sao subjetivas,
mas percorre todas as relacbes em que esse individuo se encontra, sobretudo aquelas que

envolvem os demais individuos. Ele possui fortes tracos ontologicos. De fato, o

15 Doutorando pela UFMG, professor da Unipac Itabirito.
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“estranhamento de todo homem singular brota diretamente de suas inter-relagdes com a vida

cotidiana” (LUKACS, 2014, p.461).

A religido, assim, deve ser pensada como parte da vida cotidiana, como determinacao
presente na sociedade e que adquire contornos proprios na ordem social burguesa. Ela ocupa
uma posicdo arquetipica dentre as relagdes estranhadas. Tal se revela, por exemplo, nas
tentativas de integrar religido e filosofia que marcaram o pensamento filosofico até Marx e
sua critica. Se essa € uma verdade em Kant, Hegel e em todo o idealismo, que ao mesmo
tempo em que negam a religido qualquer autonomia de conteudo, se esforcam por sua
integracdo a filosofia, também ndo deixa de ser em autores como Feuerbach, apesar de seu
pioneirismo em denunciar o estranhamento do homem de si mesmo na filosofia hegeliana, e
nos “adeptos de Marx que ficaram presos ao idealismo” (LUKACS, 2014, p. 462). Nesses ¢

em Feuerbach, a critica a religido resulta em uma nega¢do quase ingénua de seu peso social.

Na superacdo de Marx da religido ndo ha uma negacéo da religido enquanto fenémeno
social, mas seu reconhecimento enquanto forma de mediacao entre o individuo e a sociedade
e a expressao da falta de um controle consciente das condi¢des de vida. Ha uma extrapolagéo
do problema do estranhamento e de sua superagdo, extremamente rigorosa, para “o ser € o

devir-social-material dos homens” (LUKACS, 2014, p. 464).

Por isso mesmo a religido é estranhamento, ela é um obstaculo para que o individuo
supere sua condicao particular. A liberdade que ela traz e permite é apenas a liberdade de seu
exercicio, nunca de sua superacdo. O estranhamento religioso, assim como o do direito,
domina a vida cotidiana no interesse de uma determinada classe. Ele se integra a forma social

de tal maneira que se torna uma de suas determinantes:

O direito quer, por exemplo, dominar a vida cotidiana dos homens no interesse de
uma determinada classe, num determinado estagio de desenvolvimento econémico,
sobretudo mediante a ameaca geral de punicdes; a simples observancia ampla desses
preceitos e dessas proibicdes pela maioria das pessoas € plenamente suficiente para
que essa finalidade seja cumprida. Ora, é perfeitamente possivel e, na maioria dos
casos, corresponde a realidade que a regulacdo religiosa pretenda resolver o0s
mesmos problemas e — em Ultima analise — do mesmo modo que o direito. Porém, 0s
seus meios receberdo acentos qualitativos especificos que muitas vezes ultrapassarao
em muito a esfera do possivel de acéo do direito. (LUKACS, 2014, p. 472)

Também é na religido que o profundo descompasso entre o individuo e o género humano se

revela mais flagrantemente. No capitalismo, mais que em outras estruturas de producdo, o
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estranhamento se torna mais explicito e sua presenca em todas as relacbes humanas mais
claro, justamente pela nitidez desse descompasso. A0S avangos sociais ndo corresponde
necessariamente um avanco individual. Enfrentar o estranhamento pressupde diminuir o ritmo
desse descompasso, 0 que nao significa que o rompimento com o capitalismo e a implantagédo
de uma nova forma de producdo dard cabo das relagfes estranhadas. A insercdo social do
individuo ndo é artificial, e os construtos sociais, a cultura que nasce dessa inser¢do responde
a demandas determinadas que ndo podem simplesmente ser resolvidas atraves da imposicdo

artificial de novas relagdes sociais:

Lukécs em varios momentos expressou-se de maneira direta e categdrica a respeito
de uma determinagdo ontoldgica fundamental, que, na verdade, perpassa toda a sua
reflexdo sobre o ser social: “O homem ¢é um ser que responde” (Lukacs, 1978, p. 5;
1981, p. 464). Um ser préatico que reage as demandas postas pela realidade objetiva,
um ser pratico que trabalha a natureza como resposta a necessidades determinadas.
Isso significa, ontologicamente, que o “homem torna-se um ser que d& respostas,
precisamente na medida em que — paralelamente ao desenvolvimento social e em
proporcéo crescente — ele generaliza, transformando em perguntas seus proprios
carecimentos e suas possibilidades de satisfazé-los; e, quando, em sua resposta ao
carecimento que a provoca, funda e enriquece a propria atividade com tais
mediacdes, frequentemente bem articuladas” (Lukacs, 1978, p. 5). Assim, um ser
que da respostas & um ser que reage a alternativas que lhe sdo colocadas pela
realidade objetiva, retendo certos elementos que nesta existem e transformando-os
em perguntas, para as quais procura a melhor resposta possivel. Em outras palavras,
0 homem é um ser que responde ao seu ambiente e, ao fazé-lo, ele prdprio elabora os
problemas a serem respondidos e lhes da as respostas possiveis naquele momento.
Essas respostas podem, no momento subsequente, transformar-se em novas
perguntas, e assim sucessivamente, de tal modo que tanto o conjunto de perguntas
quanto o conjunto de respostas vado formando gradativamente os varios niveis de
mediacfes que aprimoram e complexificam a atividade do homem, bem como
enriquecem e transformam a sua existéncia. Lukéacs, em outro texto, assim se
posiciona a respeito: “tudo que a cultura humana criou até hoje nasceu ndo de
misteriosas motivacdes internas espirituais (ou coisa que o valha), mas do fato de
que, desde o comeco, 0s homens se esforgcaram por resolver questdes emergentes da
existéncia social. E a série de respostas formuladas para tais questdes que damos o
nome de cultura humana” (Abendroth; Holz; Kofler, 1969, pp. 170-1). (VAISMAN,
2010, p. 14)

Justamente por ndo considerar as demandas que levam as respostas do homem, entre essas
respostas, a religido, que mesmo o materialismo de Feuerbach recai no idealismo e é indcuo
por ndo criticar as contradigdes materiais que geram as imagens sacras e celestes que
compdem o mundo religioso. Ainda que ele perceba que esse mundo € a imagem invertida do

mundo material, ele ndo avanca muito mais que isso. Pensar a religido como mera
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representacdo falseada corresponde a ignorar o peso das ideologias burguesas na vida
cotidiana.'® Nas Teses sobre Feuerbach Marx, de forma aguda, trata disso:

Feuerbach parte do fato de que a religido torna 0 homem estranho a si mesmo e
duplica 0 mundo em um mundo religioso, objeto de representacdo, e um mundo
profano. Seu trabalho consiste em reduzir o mundo religioso a sua base profana. Ele
ndo vé que, uma vez realizado esse trabalho, o principal ainda esta por fazer. O fato,
principalmente, de que a base profana se desliga dela prépria e se fixa nas nuvens,
constituindo assim um reino auténomo, s6 pode se explicar precisamente pelo auto-
rompimento e pela autocontradicdo dessa base profana. E preciso portanto primeiro
compreender essa base na sua contradi¢do para depois revoluciona-la praticamente,
suprimindo a contradi¢8o. Portanto, uma vez que se descobriu, por exemplo, que a
familia terrestre é o segredo da familia celeste, é da primeira que doravante se deve
fazer a critica tedrica e é ela que se deve revolucionar na pratica. (MARX, Tese IV,
2008, p. 100)

Feuerbach, portanto, compreende mal o problema. Ainda que o diagnéstico do
estranhamento, limitado, € certo, ao estranhamento religioso, esteja correto, a forma de lidar
com o fendmeno conduz, no maximo, a uma analise dos conflitos entre 0 mundo “real” e os
conceitos teoldgicos. Sua denuncia da forma religiosa termina, nesse sentido, por fortalecé-la
ja que Feuerbach ndo critica propriamente a realidade social da qual ela é representacdo e
inversdo: “E por isso que Feuerbach ndo vé que o “espirito religioso” é ele proprio um
produto social e que o individuo abstrato que ele analisa pertence na realidade a uma forma
social determinada (MARX, Tese VII, 2008, p. 102)”.

Subestimam-se, com isso, 0s estranhamentos, entre eles o estranhamento religioso, que
constituem, “em seu tipo de ser social, poderes brutal e macicamente reais da vida, e ndo

simplesmente deformagdes ideoldgicas da imagem humana do mundo” (LUKACS, 2014, p.

466)

A superacdo do estranhamento religioso, portanto, ndo se da apenas no plano da
critica. Enquanto forca que age brutalmente sobre a vida cotidiana é somente atraves da
construcdo de uma praxis social que se torna possivel superar o estranhamento. Apenas a
préxis humana, e isso é decisivo, pode transformar o ser social em outro ser (LUKACS, 2014,
p. 467). Se esse novo ser, surgido dessa mudanca na praxis humana, estaria a voltas com,

também novas, formas de estranhamento, € dificil afirmar, mas é importante lembrar da

118 «Chega-se & seguinte conclusdo: a propria falsidade da ideologia burguesa é parte constitutiva da verdade que
essas representacdes visam negar; trata-se, pois, de determinacdes de existéncia integradas a sociabilidade
capitalista e, como tais, determinagdes alienadas.” (SARTORI, 2010, p. 20)
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espontaneidade da inclusdo social do individuo e que o estranhamento ndo se resolve apenas

pela imposigdo de uma nova estrutura de sociedade.

Contudo, Lukacs ndo perde de vista, a partir de sua leitura dos Manuscritos
Econbmico-Filosoficos, que o dominio consciente das condi¢bes de vida trazido pelo
socialismo possibilita uma verdadeira superacdo do estranhamento religioso, muito mais do
gue uma simples op¢éo por um ateismo consciente, mas a compreensao pelo homem de sua
prépria génese ¢ formagdo. Ele permite uma “refuta¢do concreta do Deus criador a partir de

uma perspectiva historico-mundial” (LUKACS, 2014, p. 468).

O redimensionamento dessa perspectiva pressupde pensar o papel da teoria e da praxis
na base da ontologia de uma vida cotidiana, de modo que a superacdo do estranhamento, seja
ele religioso ou secular, se coloque como uma consequéncia da superacdo das condicOes
miseraveis da vida cotidiana e ndo uma luta isolada que se desenrola em um campo teorico e
idealizado. Se a religido é, como quer Marx, simultaneamente expressao da dor real e revolta
contra ela, é contra a dor real que as forcas de uma nova praxis social devem se direcionar, na

construcdo de uma nova vida cotidiana.
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A RAZAO SOB O ASPECTO FENOMENOLOGICO

José Carlos Henriques™’

RESUMO

O presente texto, escrito como roteiro de leitura, pretende se apresentar como uma parafrase
compreensiva da Parte 1V, da obra Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de
Hegel, de Jean Hyppolite, prestando-se a orientar discussdes em torno da tematica da “Razéo
sob o aspecto fenomenologico”. Trata-se de acompanhar o percurso dialético que se da entre a
consciéncia, a consciéncia de si e a Razdo, no pensamento hegeliano. Em seguida, busca-se a
compreensdo da Razdo e de sua trajetdria na historia do espirito.

1. A razéo e o idealismo

De inicio, é necessario apontar 0 movimento dialético que nos conduz a nocao de
Razdo (Vernunft) que, no pensamento de Hegel, comparece como sintese dialética da

consciéncia e da consciéncia de si.

Em exemplar passagem, Hyppolite descreve a dialética — consciéncia, consciéncia de
si, Razdo - observando que Hegel, desde a FE até a Enciclopédia, sempre se refere a este

mesmo movimento dialético, que se exprime naqueles trés momentos:

A consciéncia no sentido estrito do termo, considera 0 objeto um
outro distinto do eu, o ser-em-si. O desenvolvimento da consciéncia,
porém, conduz a consciéncia de si, para a qual o objeto é somente o
proprio eu. De inicio, a consciéncia de si € singular sendo somente
para si de modo imediato; ela exclui o objeto da consciéncia para
poder colocar-se a si mesma em sua independéncia e liberdade. A
educacdo da consciéncia de si € o movimento pelo qual ela se eleva
dessa singularidade exclusiva até a universalidade. A consciéncia de
si singular se torna consciéncia de si universal. O eu desejante se
torna eu pensante. E entfo que o conteido da consciéncia é tanto em
si quanto para a consciéncia. O saber de um objeto é saber de si e 0
saber de si é saber do ser-em-si. Tal identidade do Pensamento e do
Ser se chama Razdo (Vernunft), é a sintese dialética da consciéncia e
da consciéncia de si; a sintese, porém sé € possivel se a consciéncia
de si tiver se tornado verdadeiramente, em si mesma, consciéncia de
si universal.'®

7 Doutorando em Direito pela UFMG, mestre em Filosofia e em Direito. Professor da Unipac Itabirito.
18 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 233.
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Adverte Hyppolite que a nogdo de Raz&o, assim compreendida, corresponde ao
idealismo no sentido mais geral do termo, isto porque, considerado 0 movimento dialético que
resulta na Razdo, o eu é em si mesmo universal, mas deve passar a sé-lo para si, de modo que
suas determinacGes se manifestem como as proprias determinacBes das coisas, que seu

pensamento de si mesmo seja, a0 mesmo tempo, pensamento do objeto.***

Na FE, Hegel considera a no¢do de Razdo de modo algo diverso aquele sentido que
esta assume na Propedéutica e na Encliclopédia. Nestas tltimas, “a razdo é Verdade em si e
para si, de modo que, com razdo, a fenomenologia tem seu acabamento e nasce um novo
elemento, o do conceito. O mesmo ndo corre na Fenomenologia do Espirito: nesta obra, a

- . . .o, 120
razdo é considerada tal como ela se manifesta na historia do saber.”

Na Propedéutica, a idéia de uma verdade em si, se liga necessariamente a ideia de uma

pluralidade de eus singulares, que devem se comunicar entre si.

Entdo, se compreende porque haveria a necessidade de que a consciéncia se eduque,
elevando o homem encerrado em si mesmo até a consciéncia de sua universalidade. Ou seja,
um momento da verdade ¢ o reconhecimento reciproco dos eus. Eis porque “a razdo aparece,
portanto, como o primeiro resultado da mediacdo exercida pelas consciéncias de si umas
sobre as outras, mediacdo que constitui a universalidade da consciéncia de si; e sem a

mediago — ainda abstrata nesse nivel — nio haveria verdade possivel.” ***

Aqui comparece, segundo Hyppolite, uma caracteristica fundamental do idealismo de
matiz hegeliano, que marca sua distingdo em relacdo ao pensamento de Kant. De fato, para o
autor, “em Kant, o ‘eu penso que deve poder acompanhar a todas as minhas representacdes’
estd, de algum modo, suspenso no vazio. Em Hegel, trata-se por certo do eu concreto, mas que
se elevou a universalidade por meio de sua relacdo com os outros eus. A verdade — embora

superando o homem — é uma verdade humana, ndo separdvel da formagdo da consciéncia de

19 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 233.

120 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 234. O texto comparece na nota 1, os grifos constam do original.

121 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 234.
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si”. ' N&o sendo o ser-em-si da consciéncia mas, a0 mesmo tempo, verdade (objetiva) e
certeza (subjetiva), a verdade € sujeito, “¢ saber de si, certeza subjetiva a0 mesmo tempo que

realidade objetiva.” 123

Mas a Razdo ndo é, ainda, o Espirito — ‘o Eu que é um noés, o nos que ¢ um Eu’. O
Espirito ndo se encontra na passagem da consciéncia de si universal a Razao, “o Espirito € o
resultado do desenvolvimento da razao que se sabe a si mesma e que € para si mesma.” 240
movimento dialético conduz a emergéncia do Espirito, como resultante do desenvolvimento

da Razao.

Estas fundamentais distingdes comparecem na Propedéutica e na Encliclopédia, mas

sdo ainda mais importantes na FE, segundo Hyppolite:

A razdo € encarada com o0 um momento particular do
desenvolvimento da consciéncia no sentido amplo do termo. A razéo
corresponde a forma da substancia; o espirito, porém, é a substancia
que se torna sujeito; tal forma da substdncia € atingida quando a
consciéncia de si se tornou universal para si, quando trouxe consigo o
elemento do saber que € a identidade do ser-em-si e do ser-para-a-
consciéncia; esse elemento, porém, foi engendrado por toda a
dialética anterior, aquela do senhor e do escravo, do estoicismo e do
ceticismo, da consciéncia infeliz.” 125

Enfim, sdo bem marcantes as diferencas entre as no¢oes de Razdo, na FE e no Sistema.
Apo6s registrar que a FE “¢ uma verdadeira histéria concreta da consciéncia humana”,
Hyppolite, em esclarecedora nota, pontua que “no Sistema, a razdo é verdadeiramente a
identidade do em-si e do para-si, de modo que, a partir dela, a consciéncia fenoménica é
superada. Na Fenomenologia de 1807, a razdo é o aparecimento fenomenologico da razdo, de
modo que a unidade do em-si e do para-si é encarada tal como (ainda) ela aparece para si a

Consciéncia humana.” *?°

2 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 235.

2 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 235.

124 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 236.

12 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 236. Grifos do original.

126 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 236-237.
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Na FE, a historia da consciéncia tem seu proprio ser-ai objetivo como histéria do
mundo. Eis porque Hegel, na FE, encara a passagem da consciéncia infeliz a razdo como a
passagem da Igreja da Idade Média ao Renascimento e aos tempos modernos. [...] Por
intermédio da Igreja - que constitui uma comunidade universal, que fala um lingua nem
sempre compreendida pelos individuos, que reune os dons particulares e forma uma vontade
geral nascida da alienacdo das vontades singulares -, 0 eu singular se eleva verdadeiramente a

universalidade.*?’

Tendo sido suprimido o Singular que €, entdo, o Universal, permanece a consciéncia
em sua mera negatividade, a consciéncia se anuncia como ‘“certeza de ser toda a verdade”, eis
a Razdo: “a certeza que tem a consciéncia de ser toda a realidade, toda a verdade; a certeza de

~ ’ . . N A e 12
que a verdade ndo se encontra além, mas se apresenta de modo imediato a consciéncia.” 8

A Razdo, portanto, € um momento particular no desenvolvimento geral da consciéncia,
que corresponde, no curso histérico, ao Renascimento e aos tempos modernos. Como
esclarece Hyppolite, “sucede as Cruzadas e ao cristianismo da Idade Média. O mundo, entao,
se oferece a consciéncia como mundo presente, ndo mais como um aquém ou como um além.
Nesse mundo, a consciéncia sabe como pode encontrar-se a Si mesma, empreendera a
conquista e a ciéncia de tal mundo.” E, continua, lembrando que Hegel fala de uma
‘reconciliacdo da consciéncia de si com a presenga’, [...] anteriormente, a consciéncia
procurava salvar-se do mundo: trabalhava o mundo ou procurava refugiar-se dele em si
mesma. Sua preocupacdo essencial era a propria salvacao, que para ela estava sempre além da
presenca. Agora, quer encontrar-se neste mundo e nele buscar sua prépria infinitude. O

conhecimento do mundo sera, para ela, um conhecimento de si.” 129

Por tudo, a emergéncia da Raz&o, como € proprio do pensamento dialético de Hegel,
enraiza-se nos momentos anteriores, consciéncia e consciéncia de si, suprassumindo-os e,

assim, a Razao aparecera como reconciliacdo destes mesmos momentos.

127 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 237-238.

128 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 238.

129 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 239.
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Considerando-se 0 curso da histdria, no Renascimento e nos tempos modernos, a
Razdo vencera cisGes anteriores e procurard encontrar-se neste mundo, agora em uma busca
imanente de sua infinitude: ao conhecer o0 mundo, a consciéncia conhecera, dialeticamente, a

Si mesma.

Eis porque o idealismo € um fenbmeno do Espirito, j& que a consciéncia do mundo é
consciéncia de si e a consciéncia de si é consciéncia do mundo, compreende-se o0 sentido dos

dizeres de Hegel “o Eu ¢ toda a realidade” e “toda a realidade ¢ o Eu”.

Neste caso, a expressao “mundo”, adverte Hyppolite, “talvez corresponda exatamente
ao novo estagio da experiéncia. Anteriormente, 0 ser-para-a-consciéncia ainda ndo era um
mundo e, para a consciéncia de si, ndo era sendo uma realidade estranha a ser evitada.” O
idealismo, para Hegel, ¢ “expressdo do novo comportamento da consciéncia diante do mundo.
[...] nada ha de opaco ou de impenetravel para o eu”. Qudo distante estamos de Kant!
Ademais, a novidade trazida por Hegel, e que o eleva sobremaneira, registrando sua inegavel
originalidade, ¢ o “fato de apresentar esse idealismo como um ‘fendmeno na histéria do
espirito”. **

Alids, esta inovacdo marca, com clareza, as diferencas do pensamento hegeliano em
relacdo a outros idealismos. Atribuindo a Nicolai Hartmann os méritos de ter salientado este

traco original do pensamento de Hegel, Hyppolite registra:

Foi Nicolai Hartmann que, em seu belo livro sobre o Idealismo Alem&o, notou a
originalidade de tal apresentacdo. Enquanto os filosofos aleméaes anteriores, um Fichte e um
Schelling, apresentaram o idealismo como uma tese filos6fica — um deles recorrendo a uma
intuicdo fundamental da consciéncia de si, outro a um principio originario da identidade -,
Hegel encontra o idealismo no caminho histérico da consciéncia humana que se desenvolve
para si mesma. Trata-se aqui do idealismo ndo como teoria ou sistema, mas como um
fenébmeno do espirito [...]. A consciéncia faz a experiéncia daquilo que é a razdo e tal
experiéncia elevada ao saber é justamente o idealismo. Hegel tem consciéncia da
originalidade de sua apresentacdo, e por isso mostra as deficiéncias de um idealismo que se

oferece de pronto como uma tese filosofica, negligenciando seus pressupostos histéricos.

130 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 240.
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Hegel, portanto, ao contrario de outros idealistas, compreende a histéria como o solo
dialético no qual, considerado o fluxo da suprassuncdo de momentos, se gesta o Espirito. Eis
porque seu idealismo ndo se apresenta como uma tese filosofica, oferecida de pronto, sem
mais. Trata-se de reconhecer o percurso histérico que, em seu desenvolvimento dialético,

marca o caminho da autoformag&o do Espirito.

N&o héa duvidas quanto ao fato de que Hegel, precisamente ao apontar os fundamentos

historicos da autoconstituicdo do Espirito, venha a ultrapassar outras concepgdes idealistas.

De fato, os idealismos, como em Fichte ou Schelling, partindo ainda do “eu penso” em
suas diversas configuracdes, se apresentam, de pronto, como uma leitura filoséfica do mundo,
mas sem contemplar o que de essencial ha na prdpria histéria das mundividéncias: € na
historia que o Espirito se constitui, nela se movimenta, por ela e nela se faz o que é,

dialeticamente, sendo.

A histéria € mesmo o desenrolar continuo da autoconstituicdo dialética do Espirito.
Com razao Hyppolite dirda que Hegel nos oferece aqui o que “ha de mais original em sua

e o A 131
filosofia, reconciliando a historia do pensamento como o proprio pensamento”. 3

Convém insistir que o idealismo, tal como pensado por Hegel, como idealismo
absoluto, em muito se distingue de outros idealismos, que se apresentam como filosofia da
Razdo. De fato, o carater de imediatez da certeza da razdo, ou do idealismo que sera sua
filosofia, constitui sua deficiéncia e o conduzira a uma contradicdo em si mesmo. Em vez de
ser idealismo absoluto, sera um idealismo unilateral, que ja ndo sera capaz de justificar, em
seu conjunto, 0 conhecimento e a experiéncia; assim, por exemplo, o semi-idealismo de Kant

ou o idealismo subjetivo de Fichte.*

Novamente, aqui, 0 ambiente que circunda a severa critica hegeliana dirigida a outras
formas de idealismo, passa por sua compreensdo da histdria. A posi¢éo idealista deve resultar

de um laborioso trabalho de compreensao do desenvolvimento historico, concreto, da Razéo.

131 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 242.
132 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 241.
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Enquanto as posigdes idealistas se se negarem a este trabalho compreensivo, seguirdo
sendo, como foram, uma “pretensdo vazia”. O mesmo ndo ocorrerd se a consciéncia for
seguida no desenvolvimento de suas experiéncias, no solo da historia, “para dar um carater de
verdade a sua certeza, conhecendo efetivamente o mundo (saber da natureza e individualidade
humana, assim como de suas relagdes), ou realizando-se no mundo como consciéncia certa de

A . 133
poder se por e reencontrar a si mesma no ser.”

O idealismo ndo se pde, para Hegel, como uma tese filosofica imediata, portanto,
como ja se firmou. Para aquele que pensa a Fenomenologia, enquanto ‘ciéncia da experiéncia
da consciéncia’, “o idealismo ¢ o resultado de um longo caminho de formacdo que constitui

0s pressupostos historicos indispensaveis a essa tese filosofica.” 134

Hegel evidencia a relacdo entre a verdade e sua histdria. Isso porque, “no combate da
libertacdo cética e da consciéncia infeliz, o eu renuncia a uma representacdo, que ndo seria

sendo para a consciéncia singular, e se eleva a um pensamento que tem carater universal.” 135

A histéria do pensamento é, agora pensada, revelando-se como caminho de
autoconstituicdo pensante do Espirito. A Razdo se perfaz na histéria e, ali mesmo, ao
percorrer seus varios momentos, dialeticamente, se mostra, aparece como o que €, consciente

de si, se sabe ndo de maneira singular, mas universal.

A verdade e sua histéria se entrelagcam, entretecendo-se. Neste sentido, uma
elucidativa passagem de Hegel, lembrada por Hyppolite: “a consciéncia determinara sua
relacdo com o ser-outro ou com seu objeto de modos diversos, conforme se encontre nessa ou
naquela etapa do espirito do mundo que se torna consciente de si. O modo como o espirito do
mundo se encontra e se determina imediatamente, como determina seu objeto em cada grau

, .. . . e, . 5, 136
ou como ele ¢ para si, isto depende daquilo em que se tornou e daquilo que ja € em si.”

13 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 241.

13 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 241.

1% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 241.

1% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 242-243.
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N&o h& Razdo sem historia, sem sua histdria. Na histéria, a Razdo se desenvolve e se
sabe, se reconhece como Espirito: tendo sido, sendo e, antecipando-se como o que, de algum

modo, vird a ser. Tudo que ha ¢ histdria, € Razao na histdria.

A verdade é obra do Espirito, na historia. A coisa em si ndo é impenetravel,
descortina-se no horizonte de seu ser e vir-a-ser historicos. Nem, tampouco, a verdade resta

aprisionada no espaco insondavel e idéntico do eu.

A este respeito, Hyppolite lembra uma significativa passagem da FE: “assim se
sucediam esses dois lados: um no qual a esséncia ou o verdadeiro tinha para a consciéncia a
determinacdo do ser; outro no qual a esséncia tinha a determinacdo de ser somente para ela.
Porém, ambos os lados se reduziam a uma Unica verdade: o que é, ou 0 em-si, somente é
enquanto é para a consciéncia; e o que é para ela, é também o em-si” E, com isto, arremata
Hyppolite, “a coisa em si impenetravel e a soliddo subjetiva do eu estdo igualmente

137
superadas.”

Entdo, certamente, restam fundadas as criticas dirigidas por Hegel a Kant, que
concebia como impenetravel pela razdo a coisa em si, bem como a Fichte, cujo idealismo

subjetivo promovia a solid&o do eu, na identidade consigo mesmo.

Enfim, o Idealismo ndo poderd ser uma mera assercdo filosofica. Serd preciso que
encontre seus efetivos fundamentos historicos, que se funde no proprio movimento dialético

da histdria, sabendo-se, conhecendo-se a si e a0 mundo, como Espirito.

O idealismo subjetivo, tal como o pensara Fichte, é vazio. Ndo encontra mediacao
entre o eu e 0 mundo, resolvendo-se na identidade do Eu = Eu. Assim, mantém uma dualidade
irreconcilidvel, a despeito de parecer resolver-se em uma identidade, quando pretende
absorver toda a realidade no Eu. Por isto, ausente a dialética, aqui, ainda estamos no registro
da consciéncia infeliz, em uma espécie de caminho moderno da via cética. Hyppolite pontua

0s tracos da severa critica de Hegel ao idealismo subjetivo:

O idealismo — sem a dialética que deixamos para trds — corre 0 risco
de se p6r como uma tese frente a uma antitese igualmente valida; sera,

137 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 242.
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entdo, presa de uma contradicdo semelhante a do ceticismo, que
abandonamos ao longo de nosso caminho. Sem davida, a despeito de
sua pretensdo em absorver toda a realidade no Eu, o idealismo de
Fichte ndo é sendo uma forma moderna daquele ceticismo, ou melhor,
daquela consciéncia infeliz que oscila sem repouso entre dois termos
irreconciliaveis. E, porém, uma consciéncia infeliz que ignora sua
infelicidade. Com efeito, enquanto o ceticismo se exprime
negativamente, esse idealismo se enuncia como uma verdade positiva;
nele, porém, encontra-se novamente a mesma contradicdo que no
ceticismo. A verdade ¢ para ele a unidade da apercepcéo, o Eu = Eu;
condena-se, entretanto, a um saber do Outro que é um saber nao
verdadeiro. **
Em Fichte, comparecem como irreconcilidveis o Eu, que pretende ser toda a realidade,
e a propria realidade como ndo-Eu. Ou seja, “o ponto de partida do sistema — 0 Eu é toda a
realidade, é igual a si mesmo — ndo coincide com o ponto de chegada, segundo o qual o Eu
deve (soll) ser igual ao Eu. Frente a tal exigéncia vazia, a realidade brota como um ndo-Eu
que jamais sera completamente absorvido.” 139 permanece, entdo, no idealismo fichteano, uma

contradicdo, que ndo se suprassume, exatamente, porque falta a Fichte a via dialética.

Na Fenomenologia, agora sob a regéncia da dialética, a verdadeira Razdo ndo mais
restara aprisionada nesta insuperavel contradicdo. Contradicdo que, em Ultima andlise,
alimentaria uma oscilacdo, sempre persistente, entre a identidade do Eu consigo mesmo e a
realidade como ndo-Eu, como Outro: aqui, a identidade pretendida seria formal, o

pensamento, vazio.

A Razdo, tal como pensada por Hegel na FE, ndo se deixa emaranhar nesta dualidade
irreconciliavel, nem mesmo se contenta com a pretensdo de uma unidade contingente entre eu

e ndo Eu, como queria o idealismo subjetivo de Fichte.

Hyppolite bem esclarece que a Razdo, na FE, “sabe que ndo ¢ sendo a certeza
(subjetiva) de ser toda a realidade, e ainda ndo toma tal certeza como verdade. Ndo obstante,
procura experimenta-la, eleva-la a verdade. Para tanto, pde-se a conhecer o mundo, a dar-se
um auténtico conteudo.” A Razdo, portanto, sabe que o passo idealista de Fichte ¢

insuficiente. O caminho h4 de prosseguir. Neste sentido, continua Hyppolite, “a razdo

1% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 243.
13 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 244.
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concreta vai da certeza de ser toda a realidade até sua verdade, até o conhecimento da
realidade; edifica uma ciéncia da natureza, observa essa natureza para nela encontrar-se a si
mesma e com isso promover, a verdade, o que de inicio ndo era sendo uma certeza

subj etiva.”

H4&, como se vé, uma distin¢do evidente entre a razdo de um certo idealismo, que toma
como verdade uma certeza que, ainda, é subjetiva e aquele outro idealismo em que a Razéo
experimenta a verdade, concretamente, no chdo da histéria, justificando-se a si mesma e
encontrando-se, em cada um de seus momentos, como totalidade e como saber desta

totalidade, o idealismo absoluto, de Hegel.

As distancias aqui sdo incomensuraveis, ja que o idealismo subjetivo quedou-se
estacionado, esquecido do movimento que a histéria sempre é, movimento dialeticamente

empenhado, somente no qual a verdade se evidencia, como Espirito.

O idealismo de Fichte, pensado a partir da perspectiva hegeliana, é formal, abstrato
porque, mesmo ao defender a unidade do ser e do eu, ndo avanca para o saber do Espirito,
pois ndo conhece seu desenvolvimento, que se d&, uma vez mais, no acontecer dialético da

historia, este lugar privilegiado que permite ao Espirito saber de si.

E neste sentido que, ao contrario, o idealismo hegeliano é concreto, e seu saber ndo é
vazio, ja que “a razdo efetivamente engajada no saber da natureza e da agdo sera capaz de
encontrar-se a si mesma e de substituir, a um idealismo formal, um idealismo concreto em que

. - . . , . 141
0 eu e o universo serdo adequados um ao outro, ou seja, em um monismo do espirito.”

2. A observacéo da natureza
N&o permanecendo no puro eu, a Razdo, engajando-se na historia, realiza um saber do

mundo. Assim, o desenvolvimento das ciéncias, interessando-se pelo conceito no sensivel,

coloca em agdo a Razdo, ja que esta interroga a experiéncia, “pde questdes a natureza e assim,

140 As passagens citadas encontram-se, todas, em HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do
Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso Editorial, 1999. p. 244.

1 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 245.
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nessa experiéncia, chega a descobrir um conceito que ndo é outra coisa sendo a presenca da
propria razdo no seio desse conteudo. O que a razdo descobre no mundo que a ela se oferece é

ela mesma. O saber da experiéncia é um saber de si.” **?

Certamente, para além das ciéncias, avanca-se em diregdo a “uma filosofia da natureza
que ¢é um primeiro espelho do eu”.**® Mas seria necessério, ainda, passar além da filosofia da
natureza, fazendo com que a raz&o tedrica ceda o0 passo a uma razao pratica “em que o eu se
ponha em vez de se encontrar, se faca em vez de se constatar.” %4 No entanto, se deve passar
adiante, a uma razao que seja ndo tedrica ou pratica, mas “simultaneamente teodrica e pratica,
objetiva e subjetiva, que, tendo se tornado consciente de si mesma, tendo por fim se tornado

L , . 145
seu proprio mundo, serd o espirito.”

A Hegel interessara investigar em que medida a natureza pode oferecer a razdo um
reflexo de si mesma, uma vez que a razao busca a si mesma na natureza, “a razao se busca nas
coisas quando as observa”. Ao fim, a natureza se encontrara, ainda, como “uma certa
expressao do eu”, como coisa. Mas sera necessario “superar o Absoluto como natureza para
por o Absoluto como espirito.” Nao se trata, portanto, de meramente observar, descrever.
Suprassumindo a posicao da razdo observadora, deve sobrevir uma filosofia do espirito, “no

: ~ x . 14
elemento do saber absoluto, poderiamos entdao pensar a razao para si mesma.” 6

A Razdo, portanto, por meio deste rodeio que é a observacdo das coisas, busca ali se
encontrar €, como resultado, “a razao observadora vai encontrar-se imediatamente a si mesma
como uma coisa.” Ha, ainda, movimentos posteriores e, dentre estes, aquele que conduzird a

Razdo da observacdo das coisas a observacdo do organico.

A primeira e mais elementar forma do saber empirico é a descri¢do da natureza. Aqui,

“o objeto ¢ inicialmente aquilo que permanece igual a si mesmo.” Contudo, mesmo que

Y2 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 244.

3 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 244-245.

1% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 248.

% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 248.

%8 Todas as citacBes do paragrafo, comparecem em HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia
do Espirito de Hegel. Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999. p. 250.



79

procure conhecer o universal, permanece a Razdo atrelada a uma “extragdo superficial do

universal a partir do sensivel”.

De se destacar o papel da linguagem vez que, “ao nomear as coisas, elevamo-nos do
sensivel ao pensamento.” Hyppolite, reconhecendo o valor que Hegel atribui a linguagem,
escreve: “a linguagem ¢é, verdadeiramente, o ser-ai do espirito. Que as coisas possam ser ditas,
que sua existéncia exterior possa exprimir-se numa descricao, isto ja € o signo de que sdo em
si conceitos, de que o Logos humano é simultaneamente o Logos da natureza e o Logos do

espirito.”’

Mas a descricdo €, de si, um modo superficial de saber e, como tal, logo se evidenciam
seus limites. Eis porque, suprassumindo formas descritivas da natureza, avanca a Razdo para
uma ciéncia das leis. De fato, “o que é pensavel ndo ¢ mais o termo separado, mas a relacao, e
assim passa-se de uma ciéncia que busca somente classificar, descobrir tipos e diferencas

; A . 5148
especificas, a uma ciéncia das leis.”

E neste sentido que podemos compreender que o “instinto da razio pretende descobrir
a lei na experiéncia”, ou seja, mesmo reconhecendo a contingéncia dos processos indutivos,
que conduzem a uma probabilidade, “a razdo conhece ao mesmo tempo a necessidade da lei; e

a universalidade imediata, na experiéncia, conduz a universalidade do conceito”. 149

J& que o conceito é relacdo mas também unidade, “retorno a si a partir do ser-outro”,
tal unidade aparecera a consciéncia como um novo objeto, o Organico. Como esclarece
Hyppolite: o organico ja ndo sera a lei como relacdo de termos que se perdem um no outro,
mas a lei como unidade de um processo que se conserva a Si mesmo em Seu Vir-a-ser-outro.
Se a lei nos fornecia a diversidade no conceito, o organico nos fornecerd, como finalidade,
interioridade, a unidade do conceito, sem poder exprimi-lo numa exterioridade nem numa

verdadeira separacéo dos termos. **°

7 Todas as citacdes comparecem em HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de
Hegel. Séo Paulo: Discurso Editorial, 1999. p. 252. Grifado no original.

1“8 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 253.

% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 254.

10 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 255.



80

Por isto, em Hegel, no organico, o conceito se torna para si, ja que “o progresso no
objeto corresponde a um progresso na consciéncia que ¢ consciéncia do objeto.” Sobrelevam-
se, também aqui, as distin¢bes entre a compreensao kantiana da natureza e aquela trazida por

Hegel.

Para Hegel, o conceito € imanente a natureza organica e o fim desta ndo se posta fora,
nem da natureza nem do entendimento. Ja para Kant, muito embora reconheca a
impossibilidade de se explicar a natureza vivente sem a finalidade, concebe tal finalidade fora

da natureza e s pertencente & nossa reflex&o subjetiva.

Hegel se esforcara por mostrar a existéncia da razdo na natureza, mas reconhecera que
tal existéncia seja imperfeita, isto porque “a razdo que se observa a si mesma, se encontrara

parcialmente na natureza, mas so parcialmente”.

Na FE, Hegel j& concebe a natureza como “uma queda da Idéia, um passado da razao”,
ndo como uma manifestacdo absoluta da razdo. Aqui comparecem as distingGes em relacdo ao
pensamento de Schelling. De fato, “Schelling pensa diretamente a natureza, mas Hegel a
pensa por meio do saber da natureza”, neste sentido, Hegel busca encontrar “o conceito, a
ipseidade, na natureza”, e se afastando sempre mais da filosofia da natureza tal como pensada
por Schelling, encontrard a natureza posta somente como um ser-para-outro. Dai resulta a

oA ~ 151
“contingéncia da razdo na natureza.”

Em Hegel, a natureza é entendida como um primeiro reflexo da razdo. Nela, o fim ndo
se distancia do real, a necessidade estd oculta e se mostrara, ao final, como imanente. No
organico, a natureza se reflete a si mesma. Compreende-se porque, diferentemente do
kantismo, em Hegel, a “lei buscada pela razdo observadora serd entdao de um novo tipo e serd
assim enunciada: o exterior é a expressao do interior”. Aqui, “o interior é o conceito da vida
organica, dado a razdo observadora; o exterior é a mesma vida no elemento do ser, como

conjunto dos seres viventes ou como sistemas anatémicos.”

11 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 260-261.

12 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 264-266. Grifo consta do original.
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Hegel também se opde a uma filosofia matematica da natureza, afastando-se de um
Newton, bem como se recusa a conceber a natureza, da mesma maneira que o fizeram

Schelling e Goethe, como manifestacdo da verdadeira razao.

A este respeito, reconhecendo a dificuldade dos textos da FE neste particular,
Hyppolite traca um quadro geral das intengbes de Hegel, quanto ao movimento do

conhecimento da natureza e seus resultados, sobretudo, quando escreve:

de uma parte, segue um caminho que conduz progressivamente a
razdo observadora da observacdo das coisas inorganicas a observacdo
do todo da natureza e, em seguida, da propria consciéncia; de outra
parte, mostra o carater imperfeito da observacao que fixa no ser o que
observa e reduz o vir-a-ser a uma realidade permanente; enfim,
aproveita para denunciar os erros de uma certa filosofia da natureza, e
talvez até de toda filosofia da natureza que pretendesse exprimir
adequadamente o Absoluto na natureza.**

Deve ser salientado ainda que, para Hegel, “somente a consciéncia tem uma historia e
apresenta o género, o conceito para si”. Neste sentido, ¢ impossivel uma filosofia da vida
como filosofia do conceito que “se nega e se conserva em seu desenvolvimento.” Ao elevar-se
ao conceito de meta, a razdo observadora pode entrever a finalidade na vida, enquanto sentido
da vida, mas a vitalidade do organico nos remete a consciéncia, “que ¢ a unica a torna-lo
manifesto; ademais, a natureza inteira s poderia apresentar a razdo um reflexo inconsciente

. 154
de si mesma.”

A este respeito, firmando que, para Hegel, a vida ndo tem histéria, Hyppolite recolhe
uma passagem esclarecedora da FE: “De seu universal, ela se precipita imediatamente na
singularidade do ser-ai, e 0s momentos unificados nessa realidade efetiva produzem o vir-a-

ser como um movimento contingente”.

Em suma, a vida organica ndo €, como a vida do espirito, uma histéria que une a

singularidade a universalidade em uma singularidade universal. Por isso, o instinto da razdo

13 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 268.
1 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 271.
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que se busca a si mesmo no ser deve abandonar a observagéo da natureza organica para passar

a observacéo da consciéncia humana.'*®
3. A observacéao da individualidade humana

Observando o mundo, a razdo procura justificar sua convicgdo de que o mundo

exprime a si mesma. Este o instinto da razao, base das ciéncias empiricas.

Mas, aqui, ainda comparece uma atitude que vicia o contetdo positivo das ciéncias.
Isso porque a razao observa, “ou seja, imobiliza e fixa o conteudo que pretende apreender”.

156 Deste modo, a observagdo ndo alcanca a compreensdo nem da vida, nem do pensamento.

Dai que, quanto mais se aprofundam na observacdo, mais as ciéncias radicalizam uma

limitacdo que lhes € propria: descrevem uma logica do ser, ndo uma ldgica da esséncia.

Por isso, a observacdo deve ceder lugar a construcdo de uma légica do conceito, que
concebe em vez de observar, ou seja, que busca “apreender no proprio contetido 0 movimento
da inteligéncia, a produgio ndo o produto.”*®” Interessa, portanto, ndo a natureza, tomada
como objeto, mas o saber da natureza; ndo a observacdo fixa do orgénico, mas antes o

movimento da consciéncia que sabe a natureza, pensando-se nela.

O principio a que conduzira a observagdo da vida, de forma fixa, como objeto —
“exterior exprime o interior” — se mostrara inadequado e estéril, considerada agora a

observacao da individualidade humana. Isto porque, como esclarece Hyppolite,

Nesse campo se vera melhor do que em outros que o interior e exterior
ndo podem ser tomados como duas determinagdes fixas,
simultaneamente idénticas e distintas. Com isso, vdo se medir a
ambiglidade do verbo “exprimir”, que se substitui a relacdo dos
diversos momentos da lei, e a ilusdo que consiste em pdr aqui um
interior para si, ali um exterior igualmente para si. E na Fisiognomia e

15 Conferir HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo:
Discurso Editorial, 1999. p. 274. No mesmo lugar, comparece a citacdo do texto da FE.

1% HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 275.

7 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 275.
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na Frenologia, duas falsas ciéncias muito em voga na época, que
Hegel denunciard as conseqiiéncias inaceitaveis deste principio.™®

Antes de analisar as radicais criticas hegelianas a estas falsas ciéncias, passemos as

interessantes idéias acerca das relacdes entre a individualidade consciente e 0 meio.

Inicialmente, de se ver que “a esséncia da individualidade humana ¢é a universalidade
do espirito”. De um lado, comparece o meio, o ser-em-si; de outro a individualidade, como
ser-para-si. Mas esta separagdo ¢ ambigua, uma vez que “a individualidade ndo reflete
passivamente 0 mundo”. Isto porque o mundo que age sobre a individualidade ndo ¢ o mundo
em si, mas ja o mundo tal como ¢ para essa individualidade, isto ¢, “o mundo que de fato age

299

sobre nds ja é ‘nosso mundo’”. Para ser mundo de uma individualidade, este deve ja
comparecer como “mundo-deste-individuo”. A Razdo devera observar a individualidade, ndo
mais como “reflexo do mundo ambiente ¢ supostamente dado mas como um todo concreto

nela mesma”. >

Na época de Hegel, a Fisiognomia e a Frenologia'®®, ganharam importancia, apés a
publicacdo dos trabalhos de Lavater (Fragmentos fisiognomonicos, de 1875) e da divulgacéo
que Gall faria das doutrinas da fisiognomia. Esse Gltimo, muito embora ndo houvesse
publicado obra de folego, divulgara seu trabalho em amplos meios, “propagando sua doutrina

de cidade em cidade”.

A critica hegeliana a estas pseudociéncias é contundente e se posta em um nivel mais
ampliado, ndo se limitando a combaté-las no préprio campo de observacdo destas pretensas

ciéncias.

%8 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 276.

9 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 279-280.

160 Segundo a Fisiognomia ou fisiognomonia, os tragos do rosto expressariam, como marcas corporais, a
individualidade. Assim, seria possivel conhecer as determinacGes de personalidade de alguém, seguindo as
indicacOes destes tracos. A tese central parece ser: o interior se expressa no exterior, a subjetividade se marca,
nos tragos da face, como objetividade. Segundo parece esta idéia é antiga, sendo muito comum na india e China,
ndo exatamente ali como uma ciéncia, mas como auxilio em diagndsticos, ou seja, para a identificacdo de habitos
individuais que, por serem patoldgicos, deveriam ser tratados. Quanto Frenologia é o estudo da estrutura do
cranio de modo a determinar, por via deste estudo, o carater da pessoa e sua capacidade mental. A tese parece
ser: as faculdades mentais estdo localizadas em 6rgdos cerebrais, mais exatamente na superficie destes, por isto o
carater e capacidade mental de alguém poderiam ser detectados por inspecao visual do cranio.
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A critica hegeliana € filoséfica, na mais ampla e enraizada acep¢do do termo: trata-se
de pensar as relacdes entre a individualidade espiritual e sua expressdo mais imediata, 0
corpo. Isto porque, a Fisiognomia e a Frenologia pretendem buscar determinar as leis do
conhecimento objetivo da individualidade. E, para tanto, pensam poder ver refletir o “espirito

invisivel” na “presencga visivel” do corpo.

De saida, lembre-se que a atitude da observacdo supde a fixacdo, a imobilizacéo
daquilo que é observado. Em razdo disso, a observacdo vé o externo como produto fixo e
dado, que seria a expressdo de uma interioridade. Mas falta-lhe conhecer “a agdo enquanto
a¢do”. E preciso notar que “o corpo ¢ o exterior da individualidade em um duplo sentido:
exprime a natureza originaria do individuo, ‘aquilo que ele proprio ndo fez’ e aquilo pelo que
ele ¢ um ‘ser-em-si’, tendo aptiddes e fungdes inatas; porém, exprime igualmente o ser-para-si
do individuo, o que é e 0 que faz enquanto consciéncia operante. O corpo é simultaneamente a

expressdo do inato e do adquirido.” ***

Por isto mesmo, o corpo aparece como a “expressao total da individualidade dada e
ativa, aquilo que ela é para outrem”.®* No contexto da critica & fisiognomia, os 6rg&os
corporais ganham novo sentido, se oferecem como um termo médio entre a interioridade e a
exterioridade. Por isto, se pode dizer que “a méo € o 6rgdo do trabalho, mas pode-se também
considerar que apresenta a estrutura desse trabalho, os tragos individuais que correspondem as
disposicdes inatas e aos habitos adquiridos. A interioridade individual se manifestaria na
forma do corpo, esta a suposi¢do fundamental de Lavater: os tragos do rosto, por exemplo, séo
“a expressao direta da reflexdo da individualidade nela mesma: dao a conhecer o homem, nao
enguanto age, mas enquanto tem uma opinido intima sobre sua acdo, eles constituem o traco

exterior da mais profunda interioridade”. 163

Hegel langa contra uma fisiognomia assim pensada duas severas criticas e que, como
tal, atingem a raiz mesma desta que, agora, se mostra como uma falsa ciéncia, empobrecida e

fundada sobre frageis pressupostos.

%1 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 281.
%2 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 281.
183 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 282.
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Para Hegel, ¢ contingente a correspondéncia “entre as inteng¢des da individualidade e
esses multiplos tracos do rosto”. De fato, a linguagem da expressdo pode ou nao traduzir o
pensamento, ou seja, pode expressar 0 pensamento como tal, enquanto €, ou mesmo falsea-lo,
por dissimulacdo. Enfim, ndo h4 uma correspondéncia necessaria entre a interioridade e sua

expressdo corporal.

Esta critica, por si, ja seria suficiente para lancar uma enorme suspei¢cdo contra a
fisiognomia e nos parece irretocavel, na medida em que ndo é possivel crer, ingenuamente,
que toda expressao, exterioridade, corresponda exatamente a uma necesséria interioridade
individual, é sempre possivel enganar e, com isto, decai esta suposi¢cdo ingénua de uma

necessaria correspondéncia entre interioridade e exterioridade.

Outra critica, dita por Hyppolite mais profunda, diz respeito ao fato de que a
observagdo “toma como exterior inessencial o ato ja realizado, ¢ como interior essencial a
conjectura do sujeito sobre sua acao”. Para Hegel, as conjecturas do individuo sobre si mesmo
ndo se dao a conhecer assim, de pronto, em uma expressado externa, do rosto. Enfim, por mais
nuancadas que sejam as expressoes externas estas restariam, ainda, insuficientes para dizer o
interior como tal. Sobretudo, porque “por sua propria natureza, o interior conjecturado € o
inefavel e o inexprimivel. Esse interior puro é maledvel e determinavel ao infinito, s

transcende sua falsa indeterminac&o por meio da operagéo.”*®*

A critica a fisiognomia expde, segundo Hegel, os vicios de uma razdo observadora

. . . . . 1
“que 1sola o exterior e o interior e pretende em seguida fazer com que se correspondam”. 65

O vicio da razdo observadora vai se tornar mais claro e absurdo na critica a

Frenologia. A este respeito, Hyppolite registra, de forma magistralmente sintética:

Com a frenologia, a razdo observadora descobrird seu erro. Melhor
que a fisiognomia, essa falsa ciéncia revelard o impasse no qual se
engajou. O cranio, com suas bossas e cavidades, ndo € mais um signo
expressivo da individualidade consciente: é uma pura coisa (Ding), e
todavia € nessa coisa que a razdo observadora pretende descobrir a
prépria exterioridade do espirito. A absurdidade, que ndo saltava aos

14 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 284. Grifos do original.

15 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 285.
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olhos na fisiognomia, ¢ agora manifesta. O instinto da razdo vai

apresentar o resultado de todas as suas démarches sob a forma do

juizo infinito: “A realidade do espirito ¢ um 0sso’”. 166

Enfim, resta claro o vicio, o sério equivoco da razao observadora que, “ao isolar o

interior e o exterior, acaba por identificé-los imediatamente™.*®’

Por isto, devera o instinto da razdo ceder lugar a um juizo de reflexdo, elevando-se da
imediatez, a mediagdo, “a uma consciéncia de si contemplativa sucedera uma consciéncia de
si ativa. [...] E apenas a unidade concreta dos dois momentos, a consciéncia de si existindo em
si e para si, que realizard verdadeiramente a razdo e a sublevara ao espirito”.*®® Trata-se da

razdo ativa, que vem a seguir.

4. A razdo ativa

Em Hegel, é a histéria humana que fornece o modelo da sintese entre a teoria € a
pratica, entre a natureza e a liberdade. Também sob este aspecto, Hegel se distancia, uma vez

mais, de Kant, Fichte e Schelling.

De fato, em Kant “ha uma filosofia pratica que ¢, essencialmente, uma filosofia da
liberdade, e uma filosofia tedrica que, sendo obra do entendimento, nos conduz ao
conhecimento fenoménico da natureza”. Mas, embora tida como necessaria, na Critica do
juizo, a sintese entre os dois dominios “¢ dificilmente realizavel”.'® E por isso, precisamente,

que suscita as diferentes solucbes que virdo a seguir, com Fichte e Schelling.

Para Fichte, prevalece o eu pratico, o esforgo infinito para pér-se a si mesmo

absolutamente, enquanto a natureza, o ndo-eu, permite apenas “que o eu se afirme ao negar

%6 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 285. Grifos do original. A expressdo final comparece na FE e foi devidamente referenciada
por Hyppolite.

%7 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 286.

%8 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. So Paulo: Discurso
Editorial, 1999. pp. 286-287.

19 HYPPOLITE, Jean. Génese e Estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. S&o Paulo: Discurso
Editorial, 1999. p. 289.
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sua negacdo”. Em Schelling, a natureza e a liberdade vao se reconciliar em uma intui¢do do

Absoluto. 1™

Ja para Hegel, a compreensdo do homem individual somente é possivel se este for
reatado “a vida da Cidade da qual ele ¢ membro”. Na historia do mundo, em seu vir-a-ser, a
“substancia €tica € o povo, e esse povo ¢ dito livre quando reina uma harmonia entre o Todo e
as partes, entre as vontades individuais e a vontade geral”.171 Ora, este todo € um povo
individual, que se pensa como espirito universal, com o que se eleva a si mesmo, acima de seu
ser singular. Eis porque, restaura-se a concepc¢éo de felicidade tal como fora pensada entre os
gregos: ela é possivel apenas na organizagdo social, na vida ética, na qual o espirito aparecera

. L 3 172
“como realidade do Nos”.

Quanto a temaética das figuras da consciéncia, passa-se da razdo observadora, que
busca encontrar-se como coisa, a razdo ativa, que quer produzir-se a si mesma. Na fase da
razdo observadora, a consciéncia acreditava buscar a coisa mas, nela, buscava-se a si mesma.
Apobs, com a razdo ativa, ja se tornou consciente desta busca, portanto, “j4 ndo quer se
encontrar, mas fazer-se”.!”® Mas também a razdo ativa se mostrara parcial, “ec serd preciso
encararmos uma nova sintese, a da individualidade, que reconciliar o em-si e o para-si, 0 ser
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e a negacao do ser, na operacgao efetiva”.

Inicialmente, a razdo ativa se apresentard como consciéncia de si mesma, somente
como de um individuo, e deve produzir sua realidade no Outro. Em seguida, porém, eleva-se a
universalidade e pensa a esséncia espiritual. Aqui, “a experiéncia feita pela consciéncia

singular termina em uma reconquista reflexiva da substéncia ética”.!"
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Para além do individualismo, enquanto experiéncia da consciéncia singular que se
opoe a realidade, “nos elevaremos ao pensamento da individualidade que transpde a oposi¢édo
entre sua meta e a realidade que lhe é oposta, individualidade que, no movimento da
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operacao, ¢ em si e para si”.

Nas relagdes entre a individualidade e a ordem do mundo — a realidade social, a ordem
humana — possivel verificar o desenvolvimento da consciéncia de si ativa que, em um
primeiro momento, busca pér a si mesma no ser e gozar de sua singularidade para, em
seguida, elevar-se a si mesma a universalidade. E aqui que o Outro, em um primeiro
momento, parece se opor a consciéncia de si. Por isto, “em busca de sua felicidade nesse

mundo, a individualidade humana busca-a em outros Sis que quer assimilar”.'”’

Trata-se de um individualismo do gozo, no qual a individualidade busca atualizar “o
prazer de se reencontrar em uma outra individualidade”, em uma espécie de hedonismo
refinado: a individualidade sé se encontra a si mesma em uma individualidade complementar.
Na unidade de si mesma com outra consciéncia de si, a consciéncia de si singular torna-se
“objeto de si mesma como singular suprimido ou como Universal”. Eis porque, “em todo
gozo, nossa singularidade como tal é aniquilada e ndés morremos, nos consumimos a cada
instante”. '’

O Universal se apresenta como poténcia aniquiladora da singularidade, ou seja, se
apresenta como necessidade, como destino. Mais: tal necessidade, ao se apresentar ao homem
como incompreensivel, € tragica: para o homem, as seqiiéncias de seus atos sdo “enigmas
insoluveis”."® Seré preciso suprassumir as formas individualistas do prazer e da necessidade,
para que a consciéncia venha a se reencontrar a si mesma como seu destino, destino este que

ndo mais apareca como inexoravel e exterior a consciéncia de si.

De fato, a necessidade interioriza-se, gracas a reflexdo, a consciéncia “sabe
imediatamente seu desejo de felicidade como um desejo necessario. Tal desejo tem um valor

universal”. Eis porque a consciéncia de si pode elevar-se acima de sua singularidade primeira.
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Mesmo incluindo em seu desejo a propria idéia de lei, que vale de direito para todos, ainda
seria preciso ao homem reconciliar-se consigo mesmo. Isto porque, hd uma contradicdo entre
a lei do coracdo, o regime das intengdes, ¢ a realidade. “A realidade é o contrario do que deve
ser realizado, quer dizer, é a separacdo da lei do cora¢do, sua contradicdo viva”.'®® N&o se
trata de opor os homens uns aos outros, mas de reconcilia-los: “meu bem é o bem da
humanidade e s6 se apresenta, se considerado em sua relacdo imediata com minha
intencdo”.*®! Mas, ainda, sera preciso suprassumir a contradicdo, que insiste em permanecer,
entre a lei do corac@o e a ordem do mundo, na figura da virtude, “a consciéncia que quer
aniquilar os egoismos individuais para permitir que a ordem apareca tal como € em sua

verdade”. 18

N&o se trata de pensar a virtude como externa a ordem do mundo, o que tornaria o
“cavaleiro da virtude” um presungoso, pregando uma “virtude privada de esséncia e que se
exterioriza apenas em discursos pomposos ¢ vazios”.'®* Lembra Hegel que uma
individualidade assim concebida “vale perante si mesmo como um ser excelente; ele infla sua
cabeca e a dos outros, mas isso ¢ uma flatuléncia vazia”.*®** No caso, a virtude se engajaria em
uma luta va, erroneamente opondo o ideal ao real “de maneira que o ideal ndo possa jamais Se

. . ~ . . 1
atualizar, e por conseguinte sempre permaneca no ambito do discurso”. 8

Pensada a virtude sob a forma de “dons, capacidades, forcas”, se percebera que tais
potencialidades somente podem se atualizar por obra da individualidade. Neste sentido, “o
grande homem - aquele que faz historia, como César ou Napoledo — é uma atualizagdo do

Universal”. 18
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Compreende-se, neste passo, a célebre divisa hegeliana: “O movimento da
individualidade ¢ a realidade do Universal”.'®” Comentando, Hyppolite, bem registra: “A acio
do homem no mundo supera este homem individual que cré agir para si mesmo, mas é apenas
por meio dele que a superacdo é possivel; é preciso pensar a unidade da individualidade, que
em sua operagdo é simultaneamente em si e para si. Sua propria operagdo é o vir-a-ser do
Universal, inseparavel de sua manifestagﬁo”.188 E, com isso, atinge-se uma nova sintese

concreta: a da operacéo efetiva da individualidade, que ja ndo op&e sua meta a realidade.

Neste passo, Hyppolite se refere ao “realismo hegeliano”: “Todo idealismo do Sollen,
toda separacdo da idéia e da realidade efetiva, deve ser afastado, o que ndo significa que a
realidade desprovida de significacdo se substitua a um ideal desprovido de realidade, mas que
¢ preciso pensar que ‘a idéia busca a realidade, assim como a realidade busca a idéia’, e que

s6 é concreto o vir-a-ser do homem em sua operacdo efetiva”.*®

5. A obra humana e a dialética da acéo

Agora, a individualidade ndo toma a realidade como uma resisténcia por ser vencida,
trata-se da individualidade “real em si e para si”, ja que “sua existéncia como ato é somente a
atualizacdo de sua esséncia”, mundo objetivo e individualidade consciente compdem “uma
unica realidade concreta, e tal realidade ¢ a da operagﬁo”.lgo A operacdo concreta da
individualidade reproduz a unidade da subjetividade e da objetividade, da razdo observadora e
da razdo ativa.

Nao mais se sustenta a oposicdo entre o mundo objetivo e o ideal da razdo ativa, ja que “os
dons, as capacidades, as forcas que estavam em poténcia no curso do mundo se realizam pela
eficacia da individualidade ativa, ao fazer com que passem da poténcia ao ato. [...] O Si
operante é simultaneamente o ser e o Si, € a categoria que veio a ser consciente de si

mesma”. 1%
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Enfim, no estdgio da Razdo, a operacdo é, a um s6 tempo, a esséncia da
individualidade e da realidade, ja que “ndo hd um mundo sendo em si e uma individualidade
sendo para si, mas 0 mundo € o da individualidade, e a individualidade €, por seu turno, o
sentido e a expressdo desse mundo”.*? Assim, a realidade é a prpria obra da consciéncia de
si, de uma consciéncia de si universal, ‘obra de todos e de cada um’, que supera a
individualidade. Essa a nova compreensdo de objetividade, que corresponde ao pragma grego
e que faz emergir o ‘mundo da razdo realizada’, que ¢ o espirito.*®* A respeito, Hyppolite,
sinteticamente, registra: “Quando o mundo da individualidade tiver se tornado um Noés (um
Eu que é um Noés e um Nés que é um Eu), quando a mediacdo entre as consciéncias for
efetiva, a obra sera obra de todos e de cada um; como coisa, a realidade objetiva sera
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dissolvida em uma nova realidade, na esséncia espiritual”.

Eis, entdo, os estagios dialéticos que presidem a emergéncia do espirito: o primeiro
momento é a obra; o segundo, a Coisa mesma, isto €, a objetividade espiritual no nivel da
operacdo; o terceiro a Coisa mesma como obra de todos e de cada um. Indicando a precisao
da terminologia utilizada por Hegel, Hyppolite assim descreve os momentos dialéticos deste
percurso: “A coisa opaca da consciéncia (Ding) — que veio a ser o mundo (die Welt) no nivel
da razéo, porém mundo que é o da individualidade ativa (Sache) — se transforma, ao término
da dialética que ora estudamos e ap0s a esséncia espiritual (das geistige Wesen), na razdo que

é ela propria seu mundo: o espirito (Geist)”.*®

A obra se mostra como verdade da individualidade. Verifica-se uma dialética do agir
que vai do em si, do ser, que é uma determinacdo, ao para si, 0 vir-a-ser que, na operacéo, é o
préprio movimento da negatividade. “E impossivel agir sem se determinar, mas o agir é
aquilo que determina”. A individualidade torna-se, entdo, “real em si e para si”: “¢ uma
natureza e a0 mesmo tempo, nessa natureza, uma consciéncia de si, que nédo faz outra coisa

sendo ser para si mesma o0 que ela ja é em si. Ha somente uma transicdo da poténcia ao ato
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que ¢ todo o mistério da operagdo”. Compreende-se porque, para Hegel, “o agir ¢ o vir-a-ser
do espirito como consciéncia”.’® A obra é a expressdo da individualidade, sua obra é ela

mesma, é sua verdade, a individualidade real em si e para si.

Mas, ‘a obra ¢ a realidade que a consciéncia se d4’, por isto, ‘a consciéncia se
ultrapassa enquanto obra’: ao transcender sua obra, a consciéncia se torna o meio universal
em que a obra € algo de particular. O agir implica em um movimento de mediacdo, de
passagem necessaria de um possivel ao ser e, no ser o possivel, uma vez mais, se torna uma
determinacdo. Neste sentido, a obra exprime a individualidade, nela a individualidade ndo
somente se opde a si mesma, mas se opde, ainda, as outras individualidades, instaurando uma
dialética da intersubjetividade. De fato, 0 mundo do espirito exige a consideracdo ndo de uma
individualidade, mas da interagdo, do “jogo das individualidades”.*" E neste jogo que sera

operada a passagem ao Si universal.

A respeito, em uma sintese admiravel, diz hyppolite:

A dupla contradicéo, entre o contetdo (Coisa em geral e minha Coisa
particular) e a forma (ser-para-si, ser-para-outrem), deve por fim se
resolver numa sintese superior, por meio da qual a Coisa mesma se
eleva de predicado abstrato a sujeito concreto; entdo, torna-se a Coisa
que, enquanto minha Coisa, é também a Coisa de todos, que é para
mim enquanto € para outrem e que, em Seu Ser-para-outrem, é o ser-
para-mim; tal Coisa é a Coisa de todos e de cada um, a obra comum
enquanto comum, em que as individualidades e seu jogo de engano
mUtuo estdo superados, mas em que cada uma delas se reencontra
como Si universal. Essa coisa € a esséncia espiri‘fual”.198

Aqui, “o Universal ja ndo se opde as consciéncias singulares, mas nelas encontra o seu
contetdo concreto”.** Assim compreendida, a consciéncia ¢ “consciéncia da substancia ética:

ela é a consciéncia ética”. Nela “a esséncia € consciéncia de si e a consciéncia de si €
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consciéncia da esséncia. O espirito é atingido enquanto € a substancia concreta, a razdo posta

como o préprio ser — ‘o individuo que é um mundo’”.*®

De se lembrar, como faz Hyppolite, em nota, que o Espirito, “s6 sera ele mesmo por
sua mediacdo, ao alienar-se para se reconquistar: ‘Esse vir-a-ser do espirito como tal sera a
histéria™.*®* Como ensina Prof. Salgado “o Espirito assim se produz na histéria, no seu
préprio elemento espiritual, e produzindo-se a partir de si mesmo para chegar a ‘perfazer a
sua liberdade’ ¢ o comego e fim de si mesmo, é o absoluto: convergéncia do saber da razéo e

- 202
do agir da vontade”.
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